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O »stari tradiciji« krajine
Predgovor

Katja Hrobat Virloget
in Petra Kavredic

njiga, ki je pred vami, predstavlja rezultat raziskovalnega dela, ki je potekalo v okvi-

ru slovensko-italijanskega ¢ezmejnega projekta »LIVING LANDSCAPE, Ziva kra-

jina Krasa: raziskovalni in izobrazevalni projekt na podrodju prepoznavanja in va-
lorizacije ¢ezmejne dediscine in okolja, ki ga je med leti 2012 in 2015 vodila Univerza na
Primorskem (vodja projekta: Aleksander Panjek). Namen projekta je bil razresiti dolgo-
letno potrebo po prepoznavanju, valorizaciji ter promociji skupne kulturne dedis¢ine slo-
vensko-italijanskega ¢ezmejnega obmodja, ki jo predstavlja ravno krajina Krasa. Krajina je
bila obravnavana z razli¢nih zornih kotov, z razli¢nimi znanstvenimi pristopi (zgodovina,
etnologija, arhitektura), tako v njeni materialni, vidni pojavnosti kakor tudi v nematerial-
nih, simboli¢nih in mitskih razseznostih. Rezultati raziskovalnega in terenskega dela razli¢-
nih partnerjev in posameznikov, ki so sodelovali v projektu, so pricujoca knjiga, dve stro-
kovni publikaciji z vsebinami folklornega in mitskega izrocila na Krasu, dokumentarni film
ter dva idejna projekta za mitsko-folklorna parka v Rodiku (Slovenija) in Gropadi (ltalija).
Cilj tovrstnega dela je bil, preko znanstvenega ovrednotenja kraske kulturne krajine, iz-
boljsati poznavanje in razumevanje njenih vrednot ter valorizacija njenega svetovno zna-
nega, a Se neizkoris¢enega potenciala.

Mitsko-folklorna parka sta prvi poskus realizacije pohodnih poti po mitski kraji-
ni, pri ¢emer nam je bil poseben izziv, kako na zanimiv nadin interpretirati nesnovno de-
dis¢ino krajine. Mitska krajina' v Rodiku je sicer veliko bogatej3a, kot je prikazana v mit-
sko-folklornem parku, vendar smo poti prilagodili nezahtevnim (nedeljskim) pohodnikom
tako, da smo izbrali le nekaj tock, ki so tvorile dva zaklju¢ena kroga — enega kraskega ok-
rog nekdanje Babe in enega brkinskega okrog Lintverna. Osrednja tocka gropajskega par-
ka je hrast. Da z napisnimi tablami ne bi »onesnaZzevali narave, smo zeleli pohodne poti
oznaditi na neinvaziven nacin, v skladu z okoljem. To nam je tudi uspelo (na idejni rav-
ni), saj so ciljne tocke v krajini oznacene s kamnitimi ozna¢bami v obliki kamnite klade ali
obeliska/obeliskov, v katerih je na (emajlirani) plosci zapisana zgodba obiskanega mesta.

Na Krasu je bilo narejenih veliko raziskav na temo mitskega in folklornega izrocila,
ki se odraza v krajini, v pricujoci monografiji pa so objavljene le najnovejSe. Po besedah

1 Kot urednici sva se odlocili, da ne poenotiva in ne posegava v razli¢ne interpretacije in rabe dolocenih iz-
razov, kot so krajina/pokrajina, mitski/mitoloski/miti¢ni.
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Zmaga Smitka »je Kras z vsem slovenskim zahodnim obrob-
jem po zaslugi Medve$¢ka, Hrobatove in zdaj e Coka [doda-
java Pleterskega] in slede¢ Maticetovu in Merkuju, postal pra-
vi mitoloski Disneyland (v dobrem pomenu besede) (Smitek,
2012, 111)K.

Svoje objave v pricujodi knjigi so prispevali priznani slo-
venski etnologi in arheologi, ki so pri svojih raziskavah posta-
li pozorni na mitsko in folklorno izrocilo Krasa. Vecina ¢lankov
neposredno obravnava mitsko krajino. Nekateri sicer folklor-
no izrocilo analizirajo splosneje, pri cemer pa se tudi to na-
vezuje na krasko in SirSe zahodnoslovensko vplivno obmogje.
Prispevek Andreja Pleterskega z naslovom Preplet 3 in 4, prelo-
Ska Beli kriz in Triglavca ter Zbruski idol obravnava preplet sim-
bolike 3tevil 7 in 4 v kraski vasi Preloze, kjer se je do 19. st. oh-
ranilo staroversko cescenje na hribu Beli kriz in v jamskem
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svetiS€u Triglavca. V izrocilu o krajini Preloz Pleterski pokaze osnovno (staroslovansko)
mitsko strukturo, ki jo prepoznava hkrati na enem najbolj enigmati¢nih kipov, na t. i.
Zbruskem idolu. Zanimivo je metodolosko ujemanje znanstvene analize z gradivom Bo-
risa Coka (v nadaljevanju). Hipoteza Pleterskega o obstoju plodnega (Deva in Devag) in
neplodnega para (Dedec in Baba) glede na letni ¢as (oziroma polovico leta) se ujema s
Cokovim (novim) gradivom o kamnih Dedec in Baba, ki sta bila namenjena temu, da se
nanje usedeta sprta zakonca, se kujata in spravita.

Poglavje Zmaga Smitka Nocni bojevniki: Kmecke herezije in Earovnistvo na Slovenskem
in v Furlaniji razpravlja o nosilcih ljudske ideologije, benandantih, ki so drugac¢e pojmova-
li svet. Medtem ko Carlo Ginzburg v njih prepoznava ostanke Samanisti¢nih kultov, zanje
Zmago Smitek raje uporablja varnejsi izraz kontaminacija kot nekaj hereti¢nega, »drugac-
nega« ali morda ostanek predkrscanskih verovanj. Furlanske malandante in bendandan-
te, ki jih je inkvizicija imela za ¢arovnike, primerja s kresniki in vedomci iz slovenskega in
hrvaskega izrocila, pri cemer so vsi delovali, se bojevali med skupinami enih in drugih v
nekem izventelesnem stanju, v transu, v snu. Zmago Smitek ugotavlja, da je »instinktiv-
ni materializem« ljudske kozmogonije, ki ga Carlo Ginzburg pripisuje benandantom, pri-
soten tudi v slovenskem ljudskem izrocilu, zlasti v razlagalnih (etioloskih) legendah o za-
Cetku sveta.

Monika Kropej se v poglavju Pravijice in povedke iz Dutovelj in okolice v zapisu Lovra
Zvaba posveti analizi pripovednega izroila iz Dutovelj na Krasu in okolice, zbranega v le-
tih 1874 in 1882, v zapisu literata in publicista Lovra Zvaba (1852—1888). Z izpeljavo kultur-
nozgodovinske analize gradiva in Studije vpetosti v zemljevid kulturne krajine konca 19.
stoletja je analizirala je 23 ljudskih pripovedi ter jih primerjala s sodobnim pripovednim
gradivom.

Poglavje Katje Hrobat Virloget in Petre Kavreci¢ Mitska krajina Gropade v okviru
ustnega izrocila na Krasu in Sir§e analizira ustno izrocilo o krajini obravnavane vasi v konte-
kstu Sirsih raziskav mitskega izrocila. V krajini majhne vasi je bilo zaznanih ve& mitskih ele-
mentov, od kultnega drevesa nadregionalnega pomena do Matere kot skalne babe, Seg
za preprecitev vdora onstranskega ez meje »nasSega« do prostorske dihotomije med
svetovoma »zivih« in »mrtvih« v obliki simbolike pogrebne poti z lipami (kot zacetka) in
mrtvimi pocivali (obrednega postanka).

Prispevek JoSta Hobica Ljudsko izrocilo in miticna pokrajina severozahodnih Brkinov in
Vremske doline prikazuje miti¢no pokrajino med Krasom in Brkini. Analiza ljudskega izro-
cila v kontekstu krajine, od koder izhaja, prinasa novo razumevanje zgodovinskih proce-
sov in mitskih struktur, od novih spoznanj o Sembilji kot indikatorju anti¢nega in prazgo-
dovinskega cestnega omrezja ter o Ajdih kot staroselcih v odnosu do novih priseljencey,
Slovanov, do mitskih tridelnih struktur, recimo cerkve na Vremscici, v Naklem in Socer-
bu.

Poglavje Borisa Coka Kamnosesko izroilo o znamenjih na portalih in kolonah po Krasu
predstavlja posebej zanimivo, morda celo »Sokantno« gradivo, ki na osnovi druzinskega
izroCila razkriva »staroverski« pomen kamnoseskih znamenj in drugih struktur v krajini
Krasa. Razkritje dveh vzporednih in hkrati prepletajocih se verskih sistemov, krsc¢anske-
ga in »tradicionalnegag, je gotovo paradni konj pricujoe monografije in ta je najbolj raz-
viden v vprasanju klesarja narocniku portona, ¢e Zeli imeti simbole po krs¢ansko ali »po
tradiciji«, »po starem«. Prispevek ponovno nakazuje (Cok, 2012), da so predkri¢anska
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verovanja ljudje zavestno in v tajnosti (skupnosti) ohranjali Se v 20. stoletje in jih ponekod
namenoma kamuflirali s krs¢ansko tradicijo, zato da so lahko nemoteno ohranjali vsebi-
no. Marsikaterega raziskovalca bo bogastvo predkrs¢anskih simbolov na kraskih porto-
nih, ki smo jih vedno videvali kot okrasne »rozice« med krs¢anskimi simboli, Sokiralo, ko
se ti izkazejo za apotropejske simbole »starih« bozanstev, kot so Dejbuh, morca, svarica,
kolovrat, svetovidov krog, trojice, praprot, lan itd. Kot ugotavlja Smitek (2012, 110), ni res,
da predkrscanskih verovanj, predmetov in svetih mest doslej ni bilo, le etnologi in antro-
pologi jih niso iskali ali jim zanje ljudje niso povedali.

Bogato gradivo o predkrscanskih verovanjih, ki na dan prihaja Sele v zadnjem casu
(glej publikacije Borisa Coka, Pavla Medve$¢ka), odpira vprasanje metodologije raziskav
mitskega in kultnega izrodila. Do kakSne mere je v resnici etnologom in kulturnim antro-
pologom, ki pridejo v neko vas prvi¢, morda drugic ali celo tretji¢, dostopno (tajno) zna-
nje neke skupnosti? Zakaj bi stvari, ki so skupne le ¢lanom skupnosti, razkrili tistemu, ki
ni »nad«? Boris Cok je imel sre¢o odra¥ati v skupnosti, ki ga je imela za »svojega«, med-
tem ko si je Pavel Medvescak zaupanje, pa Se to najbrz omejeno, pridobil z vztrajnim obi-
skovanjem y»starovercev«.

ZavedajoC se omejenosti in nedostopnosti predkrscanskih verovanj, ki so zaradi
zaniCevanja in zasmehovanja dolgo ostajala v tajnosti, tudi ta knjiga gotovo ne bo zajela
vsega, kar je Se skrito po kotickih Krasa. Morda se zaradi splosSne sodobne spremembe
v odnosu do »starega«, do lokalne dediscine, zdi, da se danes situacija premika na bolje,
saj vsak dan pricurlja kaksna novica vec o kaksnem posebnem kamnu, kultni jami, zdravil-
nem drevesu ali vodi itd. V knjigi je zbranih nekaj (izvirnih) raziskav raziskovalceyv, ki so na
osnovi svojih Sirokih znanj poskusali analizirati tisti del gradiva, ki jim je danes dostopen,
in dragoceno gradivo o bogatih predkrscanskih simbolih, ki je bilo dostopno le tistim, ki
so bili »nasi«. Upati je, da bo knjiga tlakovala pot novim razkritjem o predkrséanskih ve-
rovanjih, ki jim je sodobni ¢as v iskanju lastnih korenin v lokalni dedis¢ini bolj naklonjen
kot nekot, ko so staroverske svecenice $e metali v kraska brezna (Cok, 2012).

Ne glede na srecne posameznike, ki so jim bila dostopna tajna znanja skupnosti, je
bil raziskovalcem doslej omogocen dostop do predkrsc¢anskih znanj prek izrodila v kraji-
ni. Krajina namrec predstavlja bogat mnemotehnicen sistem, ki lahko »uprostorjen« mit-
ski, pa tudi zgodovinski spomin ohranja stoletja in tisocletja. Spomin je namrec »topofi-
len«. Usidran je v krajinah, poteh, javnih prostorih (Candau, 2005, 153). Kot je opazil eden
prvih raziskovalcev odvisnosti spomina od prostora, skupine zapisujejo lastne kolektivhe
spomine v domac prostor, kjer jih tudi najdevajo (Halbwachs, 2001, 143—77). Zato ljudje
o svoji daljni preteklosti $e danes berejo v domati krajini. Cas je podrejen prostoru, saj
je preteklost zgolj vidik krajine. Zato v ljudski tradiciji ostane bore malo od ¢asa oziroma
daljne preteklosti kot abstraktne kategorije (Hrobat, 2010, 276—77), ohranja pa se dolgo-
ziv pomen — zahvaljujoc krajini.
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Preplet 3 in 4, preloSka Beli Kriz
in Triglavca ter Zbruski idol

Andre| Pleterski

spremembabh, ki jih vsakdo Cuti na lastni kozi, je zaverovancev v vsemogocnost

¢loveka vedno manj. To zaverovanost je povrodila industrijska doba, ko se je za-
radi skokovitega tehni¢nega napredka za kratek ¢as dozdevalo, da clovek zmore vse. V
predindustrijski dobi so ljudje sile narave globoko spostovali, saj je Ze manjsSa vremenska
motnja lahko povzrodila lakoto in smrt skupine ljudi. Ker pa so tudi tedaj mislili, da vedo,
kako je mogoce na te sile vplivati, so v ta namen razvili in uporabljali sistem magi¢nih de-
janj. Ta sistem so spreminjali in razvijali v skladu s potrebami, ki so jih narekovale spre-
membe okolja, gospodarstva, druzbe in nadina Zivljenja. Predvidimo lahko, da so neke
oblike sistema ljudje poznali od trenutka svojega prvega spoznanja o delovaniju sil narave
dalje in povsod, kjer so zZiveli. Koliko so si posamezne sistemske resitve medsebojno so-
rodne, je predmet bododih raziskav. Pokazala pa se je ze trdna struktura, kakrsno so po-
znali in uporabljali stari Slovani (Pleterski, 2014).

Ta miticna struktura je opredmetena v kamnitem stebru, t. i. Zbruskem idolu (slika
1). Gre za steber iz lokalnega apnenca, figuralno okrasen v tehniki plitvega reliefa, ki se je
v susnem poletju leta 1848 pojavil v strugi reke Zbruc¢ (danes jugozahodna Ukrajina, te-
daj mejna reka med Avstrijo in Rusijo) pod goro Bogit in ga od leta 1851 hranijo v Krako-
vu (Poljska). Njegova ohranjena dolzina je 257 cm (odlomljeno podnozje je ostalo v stru-
gi), prerez pa 29—32 cm (Lenczyk, 1964; Tyniec, 2011).

Ce sedaj na kratko vsebinsko opi§em njegovo strukturo (analiza z argumentacijo:
Pleterski, 2014, 363—376), je treba najprej opozoriti, da ima steber tri pasove figur, ki po-
nazarjajo tri ravni vesolja: zgornji svet, srednji svet in spodnji svet, vse pa pokriva in zdru-
zuje v celoto klobuk. Zgorniji, nebeski svet ponazarja miticno zgodbo zenskega in moske-
ga lika, ki s svojo koitalno energijo proizvajata plodnost, ustvarjajoo blagostanje. Cas,
v katerem sta zdruzena, je ¢as obilja v krogu leta. Jeseni se zgodi njun razhod. Pride do
razpada njune skupnosti, ker moski lik ostari in izgubi spolno moc¢, zenski lik posledi¢no
pohabi (kastrira, vzame mu orozje) moskega, ga pozre, zapre v svojo votlino. S pridob-
ljenim orozjem (ogenj, strela, sekira ...) pozimi vlada neplodni Zenski lik. Mo3ki je navide-
zno mrtev (spi) in se prenavlja, da lahko spomladi pomlajen izstopi iz Zenske votline, pre-
maga ostarelo zensko, jo prisili v spolni odnos in ji s tem vrne mladost in plodnost. Plodni

\v4
Clovekov obstoj je odvisen od dogajanja v naravi. Ob globalnih vremenskih
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Slika 1: Zbruski idol, re-
liefni steber, dolina reke
Zbrug, Ukrajina. Hrani
ga Muzeum Archeolo-
giczne, Krakov, Poljska
(risba: Andrzej Walde-
mar Moszczyriski).
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par na Zbruskem idolu predstavljata Zzenska z bujnimi dojkami
in moski (pol konj) s sabljo pod pasom. Neplodni par sestavlja-
ta neoborozena moska figura in Zenska z usahlimi dojkami ter
obrocem (strelo) v roki.

V spodnjem svetu je troglavi lik z enim spodnjim delom
telesa in zato pac Triglav. Sestavljajo ga zenska figura — zem-
lja, kosmat moski — voda in golobrad moski — ogenj. To so
funkcije ognja oziroma strele (Perun), vode (Veles) in zemlje
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(Baba). Zdruzene v Triglava sestavljajo Zivljenjsko energijo. Pri
tem ogenj nadzoruje zgornji svet, zemlja srednji in voda spo-
dnji svet.

V srednjem svetu Zbruskega idola so Stiri ¢loveske fi-
gure, ki se drzijo za roke in vrtijo v krogu. Ponazarjajo plodni
in neplodni par zgornjega sveta. Plodni moski je imel erektil-
no izboklino, neplodni je brez nje. Ob plodni Zenski je upodo-
bitev otroka, neplodna je brez njega. Naloga ljudi je, da po-
vezejo trojni svet podzemlja s Cetvernim svetom nebescanov.
To se zgodi v pomladanskem poro¢nem obredu Rokavc/Ro-
kavka, ki prinese zivljenjsko energijo nebesnemu paru, da
zaéne spolni odnos in zarodi (zajari) blagostanje (glej Pleter-
ski, 2014, 367—370, 378).

Isto miti¢no strukturo so ljudje geometrizirali in sestavi-
li v dvodimenzionalni, ploskovni ideogram. Gre za krog, ki je s
krizem razdeljen na Stiri dele, v vsaki Cetrtini je pika, vsak krak
kriza je razcepljen na tri dele (slika 2). Imamo torej simbolno
razmerje 4 x 3 konic kriza, s tem zgornji (4 liki) in spodniji (3
liki) svet ter krog in Stiri pike srednjega sveta ljudi, ki skrbi za
krozenje Zivljenjske energije. Kot strukturno jedro lahko razu-
memo obstoj Stevil 7 in 4 in njuno prepletanje (v kombinacijah
7 =3+ 4; 12 = 3 X 4; 34) kot simbolov miticnega dogajanja s
Stirimi mitic¢nimi liki (plodni in neplodni par) in s tremi miticni-
mi silami (zemlja, ogenj, voda).

Opisana struktura je starejSa od Slovanov in je v slo-
venskem prostoru lahko obstajala Ze pred njihovim priho-
dom. Vendar ne nujno vedno in povsod. Zato bo to treba v
vsakem posami¢nem primeru miti¢ne pokrajine raziskati Se
posebe;j.

V nadaljevanju si bomo ogledali primer dveh staroverskih
svetisC vasi Preloze pri Lokvi, jo primerjali z miti¢no strukturo
Zbruskega idola ter ugotavljali ujemanja in razlike.

.4./

3

Slika 2: Nekaj razlicic
geometriziranega ideo-
grama stare vere, ki po-
udarjajo preplet Stevil
71N 4.

23



NESNOVNA KRAJINA KRASA

Nastanek Preloz

Miticno pokrajino ozivijo ljudje, ki se vanjo naselijo. Zato je njena starost povezana s
poselitveno zgodovino. Prostor vasi Preloze in Lokev je bil poseljen ze v prazgodovini in
antiki. Slednji nedvomno pripadajo rusevine na ledini Meris¢e/Mirisce jugozahodno od
lokavskega Tabora/Britofa (RNKD; Slapsak, 1995, 30—43). Zgodnjesrednjeveske najdbe
v kraju niso poznane, lezi pa na ozemlju, ki je v 7. in 8. st. pripadalo bizantinski Istri in
kamor so se ob koncu 8. st. naselili Slovani (prim. Pleterski, 2005, 136—144). Neposrednih
pisnih in arheoloskih podatkov o tej naselitvi v prelosko-lokavski prostor e nimamo. Ob-
staja pa krajevno izrocilo o nastanku Lokve in Preloz, ki se nanasa na omenjeno ledino Me-
risce, na ledino Miris¢e v Prelozah, na ledino Rena v Dulaniji vasi Lokve in na gradisci vrh
hribov Klemenka severovzhodno od Lokve ter Veliko Gradisce juzno od Lokve in Preloz.

[A] Merisce. Ime po izrocilu od moriSce — stara vas, vse prebivalce pomorili Turki
(Slapsak, 1974).

[B] ... jugozahodno od Britofa, kjer je ledinsko ime Mirisce. Ime verjetno prihaja od
starinskih zidov. Stari PreloZci pravijo, da je tam stala njihova prvotna vas (Gams, 1987, 15).

[C] Zadnjo zgodbo, ki sem jo sliSal o Meris¢u, mi je nedavno povedal g1-letni Ivan
Moderc, po domace Jegricev, roj. 10. junija 1921, ki jo je sliSal od starih ljudi. Povedal je ta-
kole: »Ze davno, davno pred Turki je bila tam stara vas. Ljudje naj bi se od tam razseli-
li po enem napadu, ko je bila vas razdejana in mnogo ljudi pobitih, zato se tam rece Mo-
riSe. En del prezivelih je ustanovil Lokev, drugi so se prelozili (premestili, preselili) pod
hrib, zato je vas dobila ime Preloze« (Cok, 2012, 124).

[C] Prelozci so za Lokavce veljali za nekakéne odpadnike, ker naj bi se po ustnem iz-
rocilu neki staresina iz rodu Mljacev s svojo srenjo preselil (prelozil) iz Lokve po nekem
roparskem napadu na vas. To naj bi se zgodilo v 14. stoletju, kar je tezko verjetno, prej
obratno. Prav zaradi tega so Prelozci marsikaj od takrat znali zadrzati zase in imeli celo
svoje narecje. Po ustnem izrodilu naj bi tam, kjer so se naselili, Ze obstajala manjsa nasel-
bina Miri$¢e nekdanjih staroselcev iz razdejanega Velikega Gradis¢a (Cok, 2012, 14).

[D] Lokavci so najprej poselili Dulanjo vas. Tam so na ledini Rena nasli ostanke biva-
[i8¢ prebivalcey, ki naj bi prisli z gradid¢a Klemenka.

Na Velikem Gradis¢u so neko¢ ziveli gradiscariji. Ti so se preselili v dolino in tako
poselili prostore, kjer danes stojijo vasi Vrhpolje, Grocana in Preloze. V Prelozah so os-
tanki njihovih kamnitih bivalis¢ na ledini Mirisce.

Lokavci so nekoc trgovali s Trzacani, kar so skusali Benecani prepreciti tako, da so
najeli placance, ki so unicili vas Lokve. Po tem dogodku se je del prebivalcev odlocil, da se
bodo preloZili in tako so nastale Preloze ob rusevinah na Miriscu. Prelozci so tako nek-
danji Lokavci, ki so se prelozili. Prva je bila rodbina Mljac.

Obstaja tudi pripoved o rodbini Ban, ki je po turskih vpadih prisla iz Obkolpja in
Bele krajine, najprej v Preloze.

Na MeriS¢u so ostanki vasi starih prebivalcey, ki so jih Lokavci, ko so prisli, nasli po-
morjene. Prostor ima po tem dogodku ime, Morié¢e (pripovedoval Boris Cok 27. in 28.
VIIl. 2014).

Izrocilo o nastanku Preloz in Lokve je enotno v tistem delu, ki govori, da Lokavci in
PreloZci izvirajo iz iste stareje vasi, ki je bila uni¢ena v sovraznem napadu (C, C, D). Eno-
tno je o pomenu imena Merisce, ki naj bi oznacevalo moris¢e tamkajsnjih prebivalcev (A,
C, D). Nasprotujodi pa so si podatki o tem, da so bili vsi prebivalci Meris¢a pomorjeni (A,
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D), kar se ne ujema s trditvijo, da Lokavci in PreloZci izvirajo iz te vasi (B, C). Slednja tr-
ditev se tudi ne ujema s pripovedjo, da so PreloZci prisli iz Lokve (C, D), in posredno tudi
ne s pripovedjo, da so Lokavci prisli (ocitno od zunaj!) k Reni (D).

Nasprotujoca izrocila okoli Meris§¢a/Mirisca lahko pojasnimo z ljudsko etimologi-
jo, ki je vimenu prostora razumela pomor in morisce. Najbolj znan primer takih etimo-
logij so bohinjske Bitnje, ki so si jih domagini pojasnili z bitko (informacija Joza Cop, Brod
v Bohinju), kar je dalo Francetu Presernu izhodiSce za bitko pri Ajdovskem gradcu (ob Bi-
tnjah) v pesnitvi Krst pri Savici. Ime Bitnje izvira iz slovanskega osebnega imena *Bytogojb
ali *Bytoradw (Torkar, 2010, 30), mirisce (rusevine) pa iz slovanskega *myrw, kar je izposo-
jeno iz latinskega murus — zid (Bezlaj, 1982, 185). In v resnici so ostanki starih zidov tako
na preloskem Miris¢u kot tudi na lokavskem Meri$¢u (informacija Boris Cok). Zdi se, da
je eden od pripovedovalcev v nekem trenutku samovoljno povezal zgodovinsko izpric¢a-
ne napade Turkov in Benecanov z ljudsko etimologijo in tako ustvaril vzporedno izrocilo
o nastanku Lokve in Preloz.

Ob tem obstoj podatkov o nastanku Rene z gradis¢a Klemenka in preloskega Mi-
ris¢a z Velikega Gradisca tezko pojasnimo drugace kot z zivim stikom novih Lokavcev in
staroselskih prebivalcev. Ali bi ta stik lahko pripomogel tudi k prenosu miti¢nih izrodil v
lokavsko—preloskem prostoru, bo potrebno Se raziskati.

In medtem ko je zaletek Lokve le okvirno v obdobju med 8. in 12. st. (prim. Gestrin,
1987, 23—24), pa je veC moznosti za ozjo ¢asovno opredelitev nastanka Preloz. Pri tem si
pomagamo s podatki izrocila, da je bil povod napad Benecanov zaradi trgovanja s Trstom,
da so bili prvi naseljenci Mljaci in nato pozneje Bani (D).

V 15. st. so si tako Trzacdani kot tudi Benecani prizadevali obvladati pot skozi Lokev.
Tako so I. 1463 Benecani osvojili Lokeyv, a so jo morali vrniti. Ponovno so Benecani osvo-
jili Lokev v habsbursko—beneski vojni v letih 1508—1516 in jo do konca vojne spet izgubili
(Gestrin, 1987, 29—31). Prva ali druga vojna sta bili lahko tista, ki jo omenja ljudsko izrodi-
lo. Lokev je v 16. st. pripadala gospostvu Zavr$nik/Svarcenek. Urbar iz leta 1574 sicer ne
omenja posebej Preloz, nasteva pa druzini Mljacev in Banov (Umek, 1987), kar kaze, da so
Preloze tedaj ze obstajale, da pa so bile urbarialno zajete v okviru Lokve.

Struktura Zbruskega idola ter preloskih obredov
in obrednih mest

Prelozci so si svoj miti¢ni prostor uredili na novo, kar kazeta dve istoimenski jami v so-
sescini: lokavska Terglovca (danes popaceno tudi Trhlovca) in preloska Triglavca. Glede
na Cas nastanka Preloz (glej zgoraj) to pomeni, da so ga uredili na kocu 15. st. ali na za-
Cetku 16. st. z znanjem, ki so ga takrat imeli, ter v skladu s svojimi tedanjimi potrebami in
splosnimi razmerami, ki so bile sovrazne do stare vere. Zaradi odmaknjenosti od ceste,
cerkve in oblasti so lahko svoj miti¢ni prostor vzdrzevali in uporabljali Se dolgo v 19. sto-
letje (Cok, 2014, 22). Ali so bila njihova obredna mesta povsem nova ali pa so prevzeli ne-
katera stara, bo prav tako potrebno Se raziskati.

Svetisce Beli kriz v dolinici na vzpetini jugovzhodno nad vasjo Preloze je bilo uni¢eno
v prvi svetovni vojni, vendar je spomin domacinov nanj (Cok 2012, 32-34) ohranil dovol;
podrobnosti za dobro rekonstrukcijo (slika 3). Gre za geometrijski ideogram kriza v kro-
gu, ki Zze kot tak ponazarja Cetvernost. To Cetvernost so poudarjali Stirje pokon¢ni kam-
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Slika z: Beli kriz, Preloze,
Slovenija. Rekonstrukci-
ja po opisih domacinov
(podlaga: Cok 2012, 22).
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ni na obodu kroga in Stiri plosce za udelezenke obreda, ki so
ga tam opravili spomladi, ko je ozelenelo listje. To se tam zgodi
meseca aprila, zato je prav mogoce, da so praznovali na Jurje-
vo. To bi pojasnilo, zakaj je dala cerkvena oblast na sredo pre-
loSkega polja postaviti prav znamenje — pil sv. Jurija (vrisan ze
v jozefinsko vojasko karto iz let 1763—1787). Ta naj bi pa¢ odvr-
nil ljudi od ces¢enja na Belem krizu in dal njihovemu polju ena-
ko rodnost kot bogec, ki so ga prosili na Belem krizu. Osrednji
del obreda na Belem krizu je bilo petje in vrtenje Stirih de-
klet, ki so bila medsebojno povezana z brsljanovimi kitami. Na
istem mestu so na kresni vecer kurili ogenj (informacija: Boris
Cok, Lokev).

Jasno je, da Stirje pokon¢cni kamni oboda in Stiri dekle-
ta niso isto. Zato je smiselno domnevati, da gre za zgornji in
srednji svet strukture Zbruskega idola. Zgornji svet so Stirje
pokonéni kamni, ki predstavljajo plodni in neplodni bozji par
(o obstoju obeh parov v preloskem prostoru glej spodaj). Stiri
dekleta, ki so nastopala tudi ob kresovanju in v obredu v Triglav-
ci (glej spodaj), pa so Prelozcem pomenila Stiri strani neba, Sti-
ri letne Case, Stiri zivljenjska obdobja ter ogenj, vodo, zrak in
zemljo (informacija: Boris Cok, Lokev). V taki simbolni funk-
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ciji spol seveda ni bil pomemben, vendar bi pri obredu, ki naj
bi priklical blagostanje, vendarle pri¢akovali dva para deklet
in mladenicev. To bi lahko bila posledica sprememb, ki jih je
obred dozivel skozi Cas.

V pesmi so dekleta in Zenske pozivale boga (prvotno ver-
jetno formula »daj bogec«, pozneje razumljeno kot ime »Daj-
bogec«) za toploto in sonce, de? ter pridelke (Cok, 2012, 33).
Pomembno je, da so se obracale na enega boga. V pristojnosti
tega boga so bili ogenj, voda in zemlja, samo takega je bilo
smiselno prositi za toploto (dgj toploto, daj sonca), za vodo (dgj
deznice) in pridelke (dqj travice, daj cvetice, daj repe in korenja,
daj orehov, daj sadja). To_trojnost naravnih sil ognja, vode in zem-
lie je lahko zagotovil samo bog Triglav.

Da so Prelozci poznali in astili Triglava, je nedvomno. V
nasi stari veri je bil glavni bog Triglav, ki je imel tri glave. Z eno je
pazil na nebo, z drugo na zemljo in s tretjo pod zemljo, zato ima
tudi nasa najvisja gora tako ime. V tistem spodmolu, ki so ga ta prvi
nasi ljudje, ki so prisli, nasli med obema Radvanjema, so ta stare
bogove videli v spodmolu (slika 4) kakor tri glave. In ne tako kakor
v [lokavski] Triglouci, kjer so na vrhu spodmola tri stene (slika g).
Trije kamni ali tri stene so bili trije bogovi v enem bogu in to je bil
zanje Triglav. Zato so dali tako ime Triglavca obema spodmoloma.
(Cok, 2012, 22—23).

Triglav je posebna stopnja specializacije bozanskega lika,
ki ga vzhodni Slovani pod natan¢no tem imenom ne poznajo.
Njegova funkcija, ki je izpostavljena, je, da kot glavni bog pazi
na nebo, zemljo in podzemlje, od tod njegova troglavost. Tri-
glav v tem pogledu ni starejSi od predstave o trojni razélen-
jenosti vesolja. Presunljivo je ujemanje preloskega izrocila z
besedilom iz sredine 12. st., kjer pisec Ebbo opisuje Zivljenje
bamberskega Skofa Ota, ki so mu sveceniki v Szczeczinu (Pol-
jska) povedali, zakaj ima Triglav tri glave: ideo summum deum

Slika 4: Zbruski idol.
Figure srednjega pasu B
z rokami sklepajo krog.
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Slika 5: Lokev — Divaca,
Slovenija. Trije kamni
na zgornjem skalna-
tem robu nad spodmo-
lom Triglouca (po: Cok
2012, 40).

tria habere capita, quoniam tria procuraret regna, id est celi terre
et inferni — »Najvisji bog (Triglav) ima zato tri glave, ker skrbi za
tri kraljestva, to je neba, zemlje in podzemlja« (Jaffé, 1869, 74,
Lib. Ill, cap. 1).

Slovenski Krasevci seveda Ebbovega spisa niso poznali,
so pa znali in zmogli skozi mnogo stoletij ohraniti vero svojih
prednikov. Zato moramo uposStevati tudi njihovo navedbo,
da so Triglav trije bogovi v enem. To se ujema s pososkim
izrocilom o tro(ji)canu, ki v celoto spaja sile vode, ognja (Son-
ca) in zemlje (Medvescek, 2006, 55—58). In to izrecno potrju-
je tudi bohinjsko izrocilo, ki pravi, da so te sile Triglav, hkrati
pa poudarja enost spolne in zZivljenjske energije (informaci-
ja Joza Cop, Brod v Bohinju). Razlogov za troglavost je to-
rej vel. In povsem izjemno se je o tem ohranilo Se eno pre-
loSko izrodilo.

Triglav je bil iz treh bogov. Eden je bil Zenski bog, ki se je po-
zimi Zenil (mozil) z enim bogom, poleti pa s ta drugim! (pripo-
ved Marije BoZeglav, informacija Boris Cok). V tem se nakazu-
je zgodba o ljubezenskem trikotniku Zene z dvema mozema.
To izrodilo sicer potrjuje rekonstrukcijo lvanova in Toporova,
da je tak vznemirljiv trikotnik v staroslovanski miti¢ni zgodbi
obstajal, vendar hkrati Se ne razresi vprasanja staroslovanskih
imen teh treh likov. Tako je moral Radoslav Katici¢ z dosled-
no kriticnostjo na koncu svoje velike trilogije z obZalovanjem
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ugotoviti, »da se je Mokos kot Perinj, Perunova Zena izneverila svojemu mozu z njego-
vim nasprotnikom Velesom in jo je zato moz strogo kaznoval, jo nagnal z neba na zeml-
jo, to piseta lvanov in Toporov. V nasprotju s svojo obicajno prakso, se pri tem ne skli-
cujeta na tekstovno izrodilo, ki bi tak motiv potrjevalo, niti ni bilo mogoce najti, da bi kje
konkretno opozarjala na taka besedila« (Katici¢, 2011, op. 15, 209—210). V prihodnosti bo
treba raziskati tudi to zgodbo na enak nadin kot zgodbo Cetverice ter osvetliti razmerje
med obema zgodbama.

Ce¥¢enje Triglava v prelosko-lokavskem prostoru pa dokazujeta tudi obe jami Tri-
glavci in posredno tudi znamenje — pil sv. Trojice na lokavskem polju, ki je poskus preu-
smeritve Cescenja na krscanski lik.

V poteku obreda na Belem krizu je pomembno tudi zaporedje dogodkov, ki ses-
tavljajo pomladansko miticno dogajanje. Petju in vrtenju deklet (o magi¢ni modi vrtenja
Mencej, 2013) v krogu je sledila_postavitev palice z zelenjem v sredino kriza — mlgjceca.
Korensko so si sorodne besede miaj (mladi mesec), mlaj (mlado drevo), mlad in mleti, ki
so iz indoevropskega korena *mel(H)- — »drobiti, teptati, tolci, mletix (Snoj, 1997, 347—
348). Asociacije na goro, drevo, babji mlin, v katerih se je mogoce prenoviti in pomladiti,
pri tem niso naklju¢ne. Petje in vrtenje deklet torej prinese zeleno drevesce, utelesenje
zivljenjske sile. To se ujema z vrtenjem oseb srednjega pasu Zbruskega idola in njegovi-
mi posledicami.

O zelo podobnem obicaju pise tudi t. i. Gustynski letopis o »ruskih« idolih. Leto-
pis ima ime po Gustynskem samostanu (Cernigivska oblast, Ukrajina) in opisuje dogod-
ke od casa Kijevske Rusije do leta 1597. Ohranjen je njegov prepis iz leta 1670, ki je bil na-
rejen v omenjenem samostanu. Letopis zajema iz razli¢nih starejsih pisnih virov (poljski,
litvanski, vzhodnoslovanski ...), zlasti Nestorjeve kronike, ima pa tudi Stevilna originalna
dopolnila iz avtorju sodobnih opaZanj (prim. Mansikka, 1922, 112—123). Ceprav naj bi del z
opisom starih bogov govoril o ¢asu pred pokristjanjenjem, ni v vseh podrobnostih tako.
Enako ni verjetno, da bi kjerkoli hkrati poznali vse miti¢ne like, ki jih naSteva. Kljub temu
je popis »idolov« koristen kot star seznam slovanskih miti¢nih likov in njihovih funkcij, saj
je podoben stanju lokavsko-preloskega izrodila.

Peti je bil Kupalo, kot menim, je bil bog obilja kot pri Grkih Cerera, temu so nespamet-
ni prinasali zahvalo za obilje tedaj, ko se je zacela zetev. Tega besa Kupala se nespametni na
naslednji nacin Se danes spominjajo v nekaterih krajih, kar se zacne 23. dne junija, na predvecer
rojstva Janeza Krstnika, pa vse do Zetve in Se dlje. Zveler se zbere preprosto ljudstvo obojega
spola in si spletajo vence iz strupenega zelenja ali zeli$¢ in ko se prepasajo z rastlinjem, zanetijo
ogenj, drugod pa postavijo zeleno vejo, se primejo okoli za roke, se obracajo okoli tistega ognja,
pojejo svoje pesmi (in jih) prepletajo s Kupalom. Nato preskakujejo Cez tisti ogenj, tistemu besu
kot Zrtev prinasajo sebe (Mansikka, 1922, 115).

Obicaj, ki ga opisuje letopis, je sicer ze zahvalno poletno kresovanje, a je namenjeno
istemu bogu, ki so ga PreloZci spomladi prosili za obilje. Prav tako se pojavlja strupeno ze-
lenje, kar se ujema s preloskim brsljanom. In ker spomladno vrtenje vzbudi zeleno drevo,
poleti potem okoli njega (zelena veja letopisa) plesejo. Pri tem je pomembno, da so Pre-
loZci na Belem krizu neko¢ tudi kresovali (Cok, 2012, 36). Opisa tega kresovanja nimamo,
zelo verjetno pa je bilo podobno tistemu, ki ga opisuje Gustynski letopis.

In ko je na Belem krizu zraslo drevesce — zivljenjska sila, ki prinese blagostanje, so to
obilje ponazorili z ognjem, v katerega so metali sadje (prim. Cok, 2012, 34).
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Slika é: Divaca, Sloveni-
ja. Jamsko svetisce Tri-
glavca, Devac zgoraj in
Deva spodaj (foto
Andrej Apleterski).

Zbruski idol ima jasne znake spolne energije (nabrekle
dojke, erektilna izboklina), ki jih pri preloskem obredu na Be-
lem krizu pogreSamo. Tam bi lahko celo govorili o nekaks-
ni brezspolnosti, glede na to, da v krogu nastopajo le dekleta.
Ne pozabimo, da je v slovenscini beseda dekle (kot neporoce-
na zenska) srednjega spola! Kam je izginila prisotnost spolne
energije, ki bi jo pri obredu na Belem krizu pricakovali? Kar
tam manjka, najdemo v jami Triglavci.

V Triglavci trije kapniki stalaktiti ponazarjajo tri glave Tri-
glava. Ob njih sta kapnik stalaktit Devac in kapnik stalagmit
Deva s ponvico — Skovnico, v katero stalno kaplja voda — sper-
ma vecnega zenina (slika 6). Ob prvi polni luni po Zetvi ajde so
v posebnem obredu, kjer so za rodnost prosili Devo kot pro-
tistavo Mori, v ponvico polozili semena treh vrst (pSenice, rzi
in ajde) in jih nato, ko so vzklila, razsadili po polju, da bo rodi-
lo (Cok, 2012, 21—23).

Igra narave, ki so jo Prelozci izjemno spretno izkoristili,
jim je naklonila spolno stalno dejaven par, sestavljen iz ve¢ne-
ga Zenina in neveste. Zato v tem izjiemnem preloskem primeru
ni bilo nobene potrebe po pomladnem vzbujanju bozje poro-
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ke, ki naj prinese plodnost. V Triglavci jim je bila njuna spolna
energija vedno na voljo.

Obred v Triglavci je povsem poljedelski in zato ni po-
vezan z zaetkom pase kot Jurjevo, ampak z zacetkom setve.
Uporaba treh vrst semen kaze nacelo trocana, da pa je med
njimi ajda, dokazuje spremembe, ki jih je obred dozivel. Ajda
se je sicer na Slovenskem uveljavila do sredine 16. st., vendar
je na Krasu vpisana med dajatvami Sele v prvih desetletjih 17.
st. in to le v devinskem in vipavskem gospostvu (Panjek, 2006,
69). Zelo verjetno so v obredu neko¢ uporabljali proso, ki je
bilo zelo pomembno v prehrani starih Slovanov. Ker pa gre za
rastlino, ki ne prenese zmrzali, so ji bozjo rodnost lahko dodali
samo v obredu, ki je bil spomladi. Zato se tu lahko vprasamo,
ali so nekoc¢ obred s klitiem semen opravljali dvakrat letno —
jeseni za ozimno setev in spomladi za jaro setev?

Poleg tega v Triglavci za obilje niso prosili Triglava — Daj-
boga, ampak plodno nevesto Devo. Gre tu za obred, ki se
je pojavil Sele s prevlado poljedelstva? Obred na Belem krizu
namrec zadovoljuje vse potrebe, medtem ko je obred v Tri-
glavci namenjen izkljuéno polju. Pri¢a smo nekakSnemu podva-
janju funkcij. Je to posledica sprejema miti¢nega izrodila staro-
selcev?

V nasi primerjavi s strukturo Zbruskega idola je po-
membno, da so Prelozci nedvomno poznali in »uporabljali«

Slika 7: PreloZe, Sloveni-
ja. Kamna Baba in De-
dec. Levi, Dedec kaze

hrbet nizji, Babi (foto:
Boris Cok).
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plodni par miti¢ne &etverice, ki so jo zastopali tirje pokonéni kamni Belega kriza. Ce je ta
primerjava pravilna, potem so prav tako morali poznati neplodni par. Tudi nanj me je pri-
jateljsko opozoril Boris Cok. Sredi Preloz namre¢ $e vedno stojita sosednii skali Baba in
Dedec, z vklesanim sedezem (slika 7), ki poudarja njuno nepremicnost v primerjavi z de-
javnima Devo in Devacem. Da gre res za neplodna lika, pove lokavska pripoved o Zelez-
ni Babici, ki opisuje Zenski lik, ki kot Babica pomaga pri rojstvu otrok in tega ne dela kot
hudobna Baba (Cok, 2012, 64).

Beli kriz in Triglavca, oba s svojimi miti¢nimi liki, ter Dedec in Baba sestavljajo struk-
turno celoto. Morebitni dvom, da ni povezave med Belim krizem in Triglavco, je pravkar
odstranilo odkritje Katje Hrobat Virloget, ki je v Jami v blizini Trnovskega studenca nad
llirsko Bistrico na Snezniski planoti odkrila falicni kapnik in ob njem kroge s krizi (Hrobat
Virloget, 2014).

Tako smo vse sestavine Zbruskega idola nasli tudi v prelosko-lokavskem prostoru.
Ujema se tudi razporejenost obrednih mest. Kres so kurili PreloZci na najviSjem mestu,
Stirje pokon¢&ni kamni so najvisji, izstopajoci del Belega kriza. Na srednji ravni sta krog in
kriz, stojis¢a stirih deklet, tla iz katerih »zraste« mlaj¢e¢. Zivljenjska energija pride iz pod-
zemlja izpod mlajéeca, kar je videti v breznu Triglavci, kjer so tudi Triglavove glave kot na
spodnjem delu Zbruskega idola.

Ujemanj med strukturo Zbruskega idola in preloskim miti¢nim izrocilom je toliko,
da ne more biti dvoma, da gre za ponazoritev istega miselnega sistema. Razlike so v Pre-
lozah posledica posebnih krajevnih razmer. V primerjavi s preloskim izrocilom se zdi lo-
kavsko bolj zabrisano, vendar je enako pomembno in ga bo treba ovrednotiti posebe;j.
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Nocni bojevniki: kmecke herezije in
carovnistvo na Slovenskem
in v Furlaniji

Zmago Smitek

ekoc je zivel furlanski mlinar, zidar in mizar Domenico Scandella, ki so ga doma-

¢ini imenovali Menocchio iz Montreala (Montereale Valcellina, dobrih 20 kilome-

trov severno od Pordenona). Rojen je bil leta 1532 in bi ga zgodovina zlahka pre-
zrla, ¢e se ne bi ohranila njegova inkvizicijska zasliSanja iz let 1583 in 1596 v dokumentih,
ki jih hrani videmski nadskofijski arhiv (Archivio della Curia Arcivescovile di Udine). Ta
kmecki, Ceprav ne povsem neizobrazeni vascan je bil obsojen kot ¢lan sekte benandan-
tov in je zaradi svojih trdovratnih prepricanj na koncu necastno zgorel na grmadi. Svojega
hereti¢nega prepricanja ni zanikal, temvec se je o tem celo razgovoril in postavljal zasliSe-
valcem provokativna vprasanja. Dokumente o obeh procesih je odkril italijanski zgodovi-
nar Carlo Ginzburg, ki je kasneje zapisal: »Zavedal sem se, da sem prisel do velikega od-
kritja, Ceprav ga nisem mogel izostriti« (Verginella, 2010, 240).

Na drugem mestu, v svoji znameniti knjigi Sir in ¢rvi, je Ginzburg vendarle poskusil
nekoliko podrobneje opredeliti Menocchijeve ideje, za katere je trdil, da »nam razkrivajo
Se neraziskano plast ljudskih verovanj in mra¢nih kmeckih mitologij. A Menocchijev pri-
mer je veliko bolj zapleten, predvsem zaradi tega, ker so omenjene nejasne ljudske se-
stavine vcepljene v iziemno jasno in dosledno miselno celoto, ki se giblje od religioznega
radikalizma pa vse do znanosti naklonjenega naturalizma ter utopicnih tezenj po druz-
beni prenovi« (Ginzburg, 2010, 13—14). Vse to kaze, da je bil moz vedozeljen, pismen in
za svoje lokalno okolje nacitan in da lahko govorimo o prepletanju kulture visjih druzbe-
nih slojev s konservativno kmecko ideologijo. Torej ga, tudi po mnenju samega Ginzbur-
ga, ne moremo opredeliti za povsem »znadilnega« ali »povpreénega« kmeckega ¢loveka
svoje dobe (Ginzburg, 2010, 14—15). Hkrati pa ugotavlja, da se »kljub edinstvenosti Me-
nocchievih trditev [...] kmetom Montreala verjetno niso zdele tuje in oddaljene od njiho-
vega zivljenja, verovanja in zelja« (Ginzburg, 2010, 180). V nekaterih pogledih so bile po-
dobne idejam in praksam benandantov, nosilcev starega, Se predkrsc¢anskega agrarnega
kulta vegetacije in plodnosti.

1 Delo je bilo skoraj isto¢asno objavljeno v reviji Studia mythologica Slavica 17 (2014) kot izvirni znanstveni
¢lanek. Na tem mestu ga objavljamo ponovno, saj ustreza tematiki vecavtorske monografije in bo s pre-
vodom v italijanscino dosegel drugo publiko, med drugim tudi italijansko bralstvo, saj je ¢ezmejno ozave-
s¢anje eden od ciljev projekta Living Landscape.
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Ime benandanti je pomenilo »dobrohodci«, »dobrodelnezi« ipd. Sami so se ime-
li za pripadnike kmeckega ljudstva, ceprav so bili med njimi tudi mescani. Trdili so, da so
se ponodi »v duhu« tajno zbirali ponekod v vzhodni Furlaniji, torej blizu meje z danasnjo
Slovenijo. Za inkvizitorje pa so bili benandanti ¢lani odpadniske sekte, ki je pomenila izziv,
¢e ne tudi potencialno nevarnost za pravoverne kristjane v svojem okolju, podobno kot
bogomili, patareni, katari in albizani v razli¢nih drugih predelih Evrope. Za razliko od njih
so bili benandanti obtozeni tudi tega, da se ukvarjajo s ¢arovnistvom (Ginzburg, 1966, 23).
Benandanti niso bili homogena skupina. Povecini so res pripadali nizjim slojem, a ne ved-
no. Med njimi je bilo mogoce najti razlicne profile, od religioznih odpadnikov do duhov-
nih posrednikov, eksorcistov, prerokovalceyv, zdravilcev in Sarlatanov, verjetno tudi psihic¢-
nih bolnikov, v€asih pa se je vec teh lastnosti povezovalo tudi v osebnostnih mentalitetah
in zivljenjskih zgodbah posameznikov.

Gibanje benandantov je inkvizicijskim sodnikom (v letih 1575—1581) izgledalo kot ¢a-
rovnistvo, povezano s povzrocanjem toce in neviht, nerodovitnosti ljudi ter Zivine in z
nocnimi zborovaniji s hudi¢em (Ginzburg, 1966, xii, 204—42). Sami pa so trdili, da so »nati
vestiti« ali »con la camiciak, torej s fetalno membrano, ali pa so bili rojeni z nogami napre;j,
na neobicajen nacin. Priznali so, da se Stirikrat letno ponodi kot Kristusovi vojs¢aki bori-
jo na razli¢nih krajih s ¢arovniki in ¢arovnicami (strigoni, malandanti). Ce so prevladali be-
nandanti, so s tem zagotovili obilno letino, e ne, pa je bil pridelek slab in je grozila lakota
(Ginzburg, 1966, xii, 17, 221). Vedeli so ali pa so poizvedovali, kateri ljudje bi bili lahko ¢a-
rovniki. Poznali so nekatere taksne iz Trivignana. Med drugimi pa so omenijali tudi nekega
Stefana iz Gorice in Martina iz Dekanov pri Kopru (Chians), za &arovnico pa so imeli zeno
Pavla Tirlicherja iz Merse (Mersio) v Nadiski dolini, pri Podutani (Santo Leonardo) (Gin-
zburg, 1966, 219, 229). Te primere omenjam z namenom, da bi opozoril na medkulturne
povezave obeh sosednjih regij.

Benandanti so nastopali v manjSih skupinah, ki so jih sestavljali tako moski kot
zenske. Vsaka od njih je bila sestavljena po njihovi lokalni pripadnosti in je imela svojega
vodjo. Takéne skupine so, glede na sodne zapisnike zaslievanj, obstajale v Vidmu, Ceda-
du, Gradiski, a tudi v Veroni in Vicenzi. Najzanimiveje pa je, da so se nocni spopadi doga-
jali v spanju, ko je telo benandanta lezalo v postelji kot mrtvo, dusa pa se je tacas svobod-
no gibala povsod po svetu (Ginzburg, 1966, 220). Ce se dusa, ki se v obliki sriena, ¢mrlja
ipd. odpravi skozi usta specega ¢loveka, ne more vrniti nazaj, ta ¢lovek umre (Ginzburg,
1966, 225). Za primerjavo navedimo zapis ljudske pripovedi iz okolice Kopra:

[...] Nekega dne so moZje vzeli motike in $li dol proti Kopru iskat delo. Ze dolgo so
hodili po soncu in potem so prisli v neki kraj na vrhu hriba. Sli so k bogatemu kme-
tu — Lahu in ga vpradali, ée ima kaj dela. Poslal jih je okopavat vinograd. Zemlja je
bila trda kot kamen, sonce jih je Zgalo in kmalu so bili vsi mokri od znoja. Bili so Zej-
ni in lacni, a so morali potrpeti. Ko je priSla Zenska z jerbasom na glavi in jim prines-
la malico, so utrujeni sedli na tla in kot volkovi pojedli, kar so jim prinesli. Potem so
$li v senco hrasta in so tam pocivali. Neki moZak, ki so ga klicali Pierin, pa je odSel
pocivat stran od njih in se je ulegel pod grm. Takoj je zaspal. Drugi mozZje so vide-
li, da mu je iz ust priletel srsen. To je videl tudi Lazar in je rekel drugim, naj pazijo,
kdaj bo priletel ta srSen nazaj. Res so videli, da se je srSen vrnil in je Pierinu zlezel
nazaj v usta. Potem se je ta prebudil. A mozZje so skocili k njemu in mu rekli, da ga
bodo ubili, & jim ne pove, kje je bil. Pierin se je ustraSil in jim je povedal. Rekel je:
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»Oh, ko bi vi vedeli, kje sem bil! Bil sem v Pazinu in sem neki Zeni ubil $e nerojene-
ga otroka«. In Se to je dejal: »Ko bi me vi samo malo premaknili, bi takoj umrl, kaj-
ti oni srsen, ki je bil moja dusa, ne bi nasel poti nazaj.« (Tomsic, 1989, 58 (5t. 38))

Zgodnja verzija te pripovedi sega v dobo priselitve Langobardov v Furlanijo. Ohra-
nil nam jo je Pavel Diakon v svoji Historia Langobardorum (3.34) s konca 8. stoletja in je na
tem ozemlju ocitno prezivela vse do najnovejSega Casa. Res pa je tudi, da so na podoben
nacin videli »potujoce duse« tudi v drugih delih Evrope in ponekod v Aziji (Smitek, 2004,
[79—93). Varianta zgodbe o poletu duse iz telesa specega Cloveka je bila Ze pred vec kot
sto leti zapisana tudi na Tolminskem, vendar je bila v tem primeru dusa prikazana na kon-
vencionalnejsi nacin, kot bela ptica, ki se na koncu spet vrne skozi usta v telo (Fonovski,
1882, 139).

Ce primerjamo furlansko dokumentacijo o benandantih s slovenskim ljudskim izro-
¢ilom, opazimo, da v slednjem nastopajo podobni liki, ki se imenujejo kresniki, v Istri in
Dalmaciji pa krsniki. Tudi oni so bili, tako kot njihovi furlanski sosedje, rojeni z membrano,
ki pa je bila bela, medtem ko je bila pri ¢arovnikih rdeca ali ¢rna. Barvna simbolika mem-
brane je bila Se posebej pomembna v Istri (Marjani¢, 2010, 185). Opolnodi so se ta bitja
shajala na krizpotjih, najraje pod orehovim drevesom. Tam so se spopadala med sabo ali
pa se dvobojevala lete¢ po zraku, pri ¢emer so se pogostokrat spremenila v zZivalsko ob-
liko: na Slovenskem v vepra ali vola, na Hrvaskem pa poleg tega tudi v psa, macko, ovna,
konja (Marjanic, 2010, 172).

Dvobojujodi se zivali sta imeli vsaka svojo barvo, ki je bila morebiti enaka barvi
membrane: kresnik je vedno nastopal kot beli, njegov nasprotnik pa kot rdedi ali ¢rni.
Drugace je bilo le v redkih primerih, npr. ko se je boril rdedi vol s ¢rnim (Kelemina, 1930,
89 (St. 35/111)). Hrvaski krsnik je lahko nastopal tudi kot lisast vol, par mogutov (nekaksna
varianta krsnikov) pa kot rdeckasti in lisasti prasi¢ (Marjanié, 2010, 172, 173). Po nekaterih
izrocilih iz Istre je bilo treba koSc¢ek membrane (»srajcice«) zasiti kresniku pod pazduho
in s tem ohraniti njeno cudezno mo¢ (Marjanié, 2010, 185). Ta vera se je ohranila Se v ¢asu
Carovniskih procesov v 17. in v zacetku 18. stoletja, ko je znamenje na tem delu telesa po-
menilo pripadnost carovniskemu cehu. Verjeli so tudi, da si je pred ¢arovniskim poletom
treba vtreti posebno mazilo zlasti pod pazduho ali tudi po celem telesu.

Vsak kresnik je zascitnik svojega teritorija (vasi, fare) in ¢e v dvoboju zmaga, pri-
bori prebivalcem tega obmocja dobro letino. Po nekaterih razlagah iz Pomurja in kajka-
vske Hrvaske so kresniki dijaki ¢rne Sole, ki se naucijo svoje obrti v babilonskem stolpu
(Smitek, 2003, 20 (t. 8)). Med enimi in drugimi pa je bila tudi dolo¢ena pomenska razlika,
ki je kazala na razkroj starejSih miti¢nih vzorcev. Ime ¢rnosolec je prislo od ¢rne jezuitske
halje, talarja, ki so ga nosili Studentje tedanjih teoloskih kolegijev. Grabancijas se ni boril
za dobrobit svojega ozemlja, saj je bil brezdomni popotni individualist. Svoje znanje si je,
za razliko od kresnikov, pridobil iz knjig (Mencej, 2006, 280). Enake sposobnosti povzro-
¢anja in zaustavljanja toce so tedaj pripisovali tudi vaskim zupnikom.

Po Ginzburgovi zaslugi zdaj lahko datiramo tudi slovenske pripovedi o kresnikih kot
¢rnosolcih (torej ljudeh, ki prakticirajo ¢arovnistvo) v 16. ali 17. stoletje, pri cemer so dru-
ge predstave o kresnikih Se bistveno starejSe. V kajkavskem delu Hrvaske je bil lik ¢rno-
Solca dokumentiran Ze vsaj od leta 1740, kar je razvidno iz slovarja lvana Belostenca. Tod
in na Madzarskem je bil ¢rnoSolec znan z imenom grabancijas, garabonczds, garaboncids
ipd. To je bil potujodi dijak — carovnik, ki je lahko vplival na vreme in delal toco tako, da je
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jahajo¢ na zmaju potoval po zraku. Romunska varianta ¢rnosolcev so bili solomari (Marja-
ni¢, 2010, 134—35) »Zmajski ¢lovek, ki uravnava vreme, je bil znan tudi v Srbiji, Makedoni-
ji in Bolgariji. Vse to nam razkriva italijanske vplive, kar je podkrepljeno tudi z etimologijo
besede grabancija$, ki po mnenju Vatroslava Jagi¢a izvira iz italijanskega necromanzia (ve-
dezevanje s pomocjo pokojnikov) in nekoliko kasnejSega izraza negromanzia (¢rna magija)
(Jagi¢, 1877, 437—81). Crnosolci imajo knjigo, s katero lahko ¢arajo. Takéne »&rne bukve«
so bile znane tudi marsikje v Evropi, na Slovenskem sta to predvsem Duhovna bramba in
Kolomonov zegen.

Ginzburg na kratko omenja slovenske in istrske kresnike/krsnike in Se druge ana-
logne like na Balkanu ter drugod (Ginzburg, 1989, 138—39; prim. Boskovi¢ Stulli, On the
Track, 13—39). Omenija tudi sorodna demonska bitja: divjo jago, Perhto/Pehtro, vampirje,
volkodlake in moro, ki so bili pomembna, ceprav nezazelena, spremljava vsakodnevnega
(ali bolje receno vsakonocnega) zZivljenja mnogih generacij nasih prednikov. Ne uposte-
va pa nekaterih drugih povezanih likov, kakrsni so slovenski vedomci. Ti so po slovenskih
pripovedih nasprotniki kresnikov ali »krivi kresniki«, kar pomeni, da so Skodljivi ljudem
in domacdi zivini — torej so ekvivalent furlanskim malandantom. Izjema je belokranjski vido-
vina, ki ima poteze dobrodelnega kresnika, saj varuje poljski pridelek na svojem teritori-
alnem obmogju.

Po Pletersnikovem slovarju je védomac clovek, ki vse ve, prerokovalec, napovedo-
valec vremena ali ¢arovnik, ki se zna spreminjati v razlicne zivali (Pletersnik, 1895, 754).
Ime vedomec dejansko izhaja iz korena, ki pomeni »vedeti« (gmitek, 2004, 208). Tako
kot kresnikom je bila tudi vedomcem njihova vloga namenjena ze ob rojstvu in podobno
kot kresniki so nastopali v nekaksnem snu (Kelemina, 1930, 91 (5t. 36/Ill)). Po koroski raz-
lagi so bili vedomci otroci obeh spolov, ki so se rodili v kvatrnem tednu (Kelemina, 1930,
92 (5t. 37)). Tudi zbirali so se ob teh praznikih ali pa ob kresu in bozicu. Ti prazniki (kvat-
re, kresna no¢, binkosti in bozi¢) so bili znani tudi kot vsakoletni datumi ¢arovniskih zbo-
rovanj. S tem je jasno nakazano preoblikovanje lika vedomca v demonskega no¢nega ca-
rovnika ali ¢arovnico. Slovenci v Beneciji so neko¢ verijeli, da je mogoce novorojenca s
telesnimi znaki vedomca odresiti na vec nacinov, npr. tako, da ga Se pred prvim dojenjem
pretaknejo skozi rogovilo vinske trte. Ta bo prevzela nase zle sile in se potem sama po-
susila (Kelemina, 1930, 92 (5t. 38)).

Sprva vedomci niso imeli negativnega pomena, ki so ga dobili Sele s pomesanjem
med carovnike, vampirje in volkodlake. O tem nam v svoji knjigi o Istri (1641) poroca no-
vograjski Skof Tommasini. Spodaj citirani odlomek v slovenskem prevodu iz leta 1993 vse-
buje ve¢ pomanijkljivosti in napak, zato ga objavljam v popravljeni obliki. Pri popravkih je
namrec treba upostevati soroden, a vsebinsko nekoliko drugacen zapis, objavljen v do-
datku, ki sledi 8. delu Tommasinijeve knjige pri opisu Buj (Pinguente) (Tommasini, 1837,

519—29):

Menijo tudi, da se nekateri ljudje rodijo pod dolocenim ozvezdjem (?), Se posebej
tisti, ki se rodijo obleceni v posebno membrano. Ti se imenujejo ,kresniki/cresnidi®
in oni drugi ,volkodlaki‘; ponoci naj bi v duhu hodili po kriziscih ter po hiSah strasit
ali delat $kodo ljudem. Mislijo, da se v omenjenih krajih zbirajo ob kvatrah ter se
tam borijo za obilje ali pomanjkanje vseh vrst dobrin. Zato mnogi ljudje takrat jedo
Cesen, ker verujejo, da jih njegov vonj varuje strahu ali Skode, ki bi jim jo oni priza-
dejali. Da bi se zavarovali pred temi carovniki, nekateri seZigajo lase, rogovje (roze-
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vino) ali stare Cevlje. Te vraZe so tako zakoreninjene pri mnogih, da sem celo sena-
torje sliSal pripovedovati o tem kot o Zivi resnici (Tommasini, 1993, 50).

Furlanski benandanti so kot svoje orozje vihteli stebla koprca (Anethum graveo-
lens), ¢arovniki/carovnice pa so se branili s stebli sirka. Taksno »oroZzje« seveda ne bi bilo
uporabno v spopadih v tostranskem zemeljskem svetu, v ekstati¢nih vizijah pa je imelo
carobno apotropejsko mo¢. Simboli¢no je ponazarjalo moc vegetacije, saj je bilo od izi-
da bitke odvisno, kaksen bo tisto leto pridelek kmeckih polj. Koprc ali sladki janez je oci-
tno imel apotropejske lastnosti; v italijanskem jeziku se imenuje finocchio, beseda finocchi
pa pomeni »za vragal«. Sirkova slama ima votlo steblo, v katerega se lahko skrije zli duh
(mora ipd.). Revnejsi Istrani so sirkova zrna mesali z drugimi ziti in delali iz te moke kruh
(Tommasini, 1993, 63). |z sirkovine so poleg tega izdelovali metle, ki so jih ¢arovnice zlora-
bljale tako, da so ponoci na njih jezdile na zborovanja duhov, demonov in dus umrlih lju-
di. Teh skandaloznih druzenj so se — po obtozbah inkvizitorjev — udelezevale tudi zenske
predstavnice benandantov, da bi izvedele, kdo od vas¢anov bo umrl v naslednjem letu.

Orozje furlanskih ¢arovnic so bile lahko tudi grebljice krusnih peci (»pale da forno«)
(Nardon, 1999, 119). Te priprave tudi drugod v Evropi simbolizirajo peci ali ognjis¢a, kjer
stare zenske — Carovnice pocenjajo svojo magijo (Marjani¢, 2006, 183). Za slovenske ve-
domce pa je bilo znacilno, da so se borili med seboj z gorecimi »treskilniki«, s poleni, od
katerih so kmetje tesali treske za razsvetljavo bivalnih prostorov v hisah. Da jih vedom-
ci ne bi kradli, so kmetje vanje vrezali tri krize (Kelemina, 1930, 9o (3t. 36/1)). To orozje je
primerljivo z gorecimi baklami, ki jih omenjajo nekatere druge slovenske pripovedi o ve-
domcih (Kelemina, 1930, 93 (St. 38)). Zemeljski ogenj pa je tudi prispodoba nebesnega bli-
ska in ima tako spet lahko apotropejski znacaj seziganja nedistih sil.

Med svojim pricevanjem je Menocchio izrekel nekoliko zagonetno misel: »Verja-
mem tudi, da se duhovi, ki so v zraku, med sabo bojujejo in da so strele njihova jeza«
(Ginzburg, 2010, 159). Tudi tej ideji bi lahko nasli povezavo v slovenski tradiciji o kresnikih:

Ce se v éasu Zetve pod vecer v oblakih bliska, pa ni¢ ne grmi, pac pa le bliski $vigajo

iz oblaka v oblak, tedaj se kresniki med seboj bojujejo za Zitne snope. Vsak kresnik
ima svoj kraj. Enkrat je nas kresnik (med bojem) obdrzal v rokah samo pas ali po-
veslo od snopa (vse drugo je odnesel njegov nasprotnik). Zato je narocil nasim lju-
dem, ngj (ob Zetvi) delajo debele pasove, ker bo v njih dosti zrnja, drugo klasje pa
bo prazno. In res so iz pasov namlatili najve¢ Zita (Smitek, 2003, 21 (3t. 9), prim.
tudi 20 (St. 8)).

Od tod ni bilo dale¢ do podobe Carovnika ali carovnice, ki se dvigne v meglo (obla-
ke) in tam dela toco (Kelemina, 1930, 95 (St. 43), 99 (St. 48)). Nekatere slovenske ljudske
pripovedi govore o posamicnih dvobojih kresnikov in/ali vedomceyv, toda nas najstarej-
Si vir (Valvasor, 2011 [1689]) poroca o vedomcih (vedaveze) v Pivki, kjer so se na sveti ve-
Cer trumi taksnih duhov postavili nasproti Sentjanzevci (imenovani po Janezu Krstniku, a
v bistvu identi¢ni kresnikom). Vse te prikazni je, enako kot furlanski inkvizitorji, imel za
delo hudica:

Pripovedujejo tudi, da se v tem predelu, namre¢ na Pivki, ob dolocenih Easih v letu,
zlasti na bozicni veler, prikazuje veliko prikazni, ki jih v deZelnem jeziku imenujejo
vedaveze, ki baje otrokom posesajo vso kri, tako da umrejo. Tem prikaznim pa se
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postavljajo nasproti nizje prikazni, ki jih imenujejo sentiansavéze, in se borijo proti
vedavezom. In Ce lahko verjamemo navadnim govoricam, potem jih je videlo veliko
ljudi. Toda take prikazni niso ni¢ drugega, kot hudiceve utvare ... (Valvasor, 2011
[1689], 3. del, knj. XI, 456)

Po nekaterih pricevanjih furlanskih benandantov so se nocni boji med njimi in ca-
rovnicami dogajali v onstranstvu, v dolini Jozafat (Nardon, 1999, 114, 190). To ime ne iz-
vira iz apokrifne legende o Barlaamu in Jozafatu, kot je menil Nardon, pac pa iz Svetega
pisma Stare zaveze, kjer je zapisano: »Narodi naj se zbudijo in gredo v dolino Jozafat, kaj-
ti tam bom sedel, da bom sodil vse narode naokrog« (Joel 4.12). Ta dolina je imenovana
tudi »dolina odloitve ali uni¢enja« (Joel 4.14), v hebrejs¢ini pa pomeni »(bog) Jahve sodi«.
Neka sled te tradicije se je po vsej verjetnosti ohranila v razlagalni pripovedi iz Abitantov
pri Kopru. Njen zapis je bil prvi¢ objavljen Sele leta 1989. Navedli bomo le relevantni od-
lomek, ki nekoliko podrobneje opisuje dolino mrtvih:

Na drugem svetu mrtveci hodijo po neki grozljivi dolini, njihove duse pa zelo joka-
jo, ker trpijo zaradi svojih grehov. Takoj ko pridejo na drug svet, jih Bog vprasa, za-
kaj so prisli, in vsak pove svoje. Ko povejo, zakaj so umrli, jim Bog pokaze vse njiho-
ve grehe in jim naloZi kazen (Tomsic, 1989, 126 (St. 92)).

Furlanija je, gledano iz Rima, povsem periferni del Italije, Ceprav dejansko v geograf-
skem in gospodarskem smislu ni nepomembna. Se bolj pomembna pa je v zgodovinskem
vanski naselitvi govorijo toponimi, ki v dobrsni meri izvirajo iz slovanskih osebnih imen in
imen dreves (antroponimi, dendronimi), ter krajevna imena s koncnico -jane/-jani (npr.
Dolegnano, Gramogliano idr.). Ta imena so morebiti sledovi mirnih slovanskih migra-
cij na opustela obmodja Furlanske nizine Ze v langobardskih ¢asih, Se bolj pa v frankovski
dobi (od leta 774 do 9. stoletja) in Se kasneje med ponovno kolonizacijo v 10. in 11. stole-
tju. Tako so npr. slovanski toponimi izpric¢ani Zze od druge polovice 7. stoletja v okolici Ce-
dada. Kasnejse selitve v 9. in 10. stoletju potrjujejo tudi arheoloske najdbe, ki pripadajo
kétlaski kulturi (npr. v Pordenonu in Spetru Slovenov). Slovanskega porekla je tudi topo-
nim Blagu¢ (Plagutis) v ob¢ini Codroipo, ki nam je v zgodovinskem zapisu znan ze iz leta
875 (Torkar, 2012, 693—95).

Beneska republika si je to ozemlje pridobila Sele leta 1420, vendar Se dolgo po tem
ni globoko posegala v njegovo ustaljeno fevdalno strukturo in kulturo. Tako tudi furlan-
ski benandanti niso nekaj povsem lokalnega. Zanimivo je, da se sorodni ljudski zdravilci,
»kresniki«, ki varujejo kmecke pridelke pred toco, pojavljajo ze v najblizjem sosedstvu, na
Slovenskem in v hrvaski Istri, ceprav so bili podobni varuhi plodnosti znani tudi marsikje
v Evropi (hrvaski krsniki in moguti, dalmatinski negromanti, bosanski in ¢rnogorski zduhadi,
srbski vjedogonje in vjetrovnjaci, bolgarsko-makedonski »zmajski ljudje«, madzarski tdltosi,
romunski calusari, grski kallikantzari, korziski mazzeri idr.).

Znano je bilo, da je bil nekakSen nocni borec proti ¢arovnicam izpri¢an tudi konec
17. stoletja v Latviji, zato je sprva kazalo, da so taksne figure morebiti slovanski substrat.
Ginzburg, ki je pogumno nadaljeval s preucevanjem teh sorodnosti, pa je kmalu ugotovil,
da so se podobne miti¢ne konfiguracije in obredi dogajali v tisocletjih tudi na ozemljih, ki
so tisoCe kilometrov oddaljani od Furlanije: od Sredozemlja in Laponske do Sibirije in Ki-
tajske (Ginzburg, 1989, xxv, 206—75).



NOCNI BOJEVNIKI; KMECKE HEREZIJE IN CAROVNISTVO NA SLOVENSKEM IN V FURLANIJI

Dosedanje hipoteze so resevale vprasanje razsirjenosti teh predstav na osnovi ar-
hetipov ali na strukturalisti¢ni in difuzionisti¢ni nacin. Sibka to¢ka vseh pa je, da ne morejo
odgovoriti na mnoga vprasanja, predvsem pa ne upostevajo (dovolj) ¢asovne dimenzije.
Ginzburg si je prizadeval, da bi v te raziskave vnesli ve¢ diahronosti, vendar je moral mar-
sikdaj priznati, da zaradi pomanjkanja zgodovinskih virov to ni mogoce.

Poleg no¢nih spopadov s ¢arovnicami za rodovitnost dolocene regije so se benan-
danti udelezevali tudi procesij mrtvih, seveda spet le v stanju transa in ne telesno. Sled-
njim so prisostvovale vec¢inoma Zenske, v prvih pa so se angazirali predvsem moski. Pro-
cesije mrtvih je Ginzburg povezal s kultom boginje Diane in z izro¢ilom o »divji jagi«, ki
je dobro znano tudi na Slovenskem (Smitek, 2003, 35—37 (3t. 30—32)). V obeh primerih
lahko govorimo o veri v blodece ali potujoce duse, ki ima svoje korenine v Samanizmu,
le s to razliko, da je bil v dolocenih primerih vedji poudarek na magi¢cnem nadzoru nad si-
lami narave, v drugih pa na potovanju Samanov ali njihovih dus v svet mrtvih (Ginzburg,
1989, xXVii).

Furlanski inkvizitorji so procesijam mrtvih namenili manj pozornosti kot noénim bo-
jem s ¢arovnicami, zato o njih nimamo podrobnih podatkov. Ob tem so bile ze same iz-
povedi obdolzenk, Se bolj pa interpretacije preiskovalcev, obremenjene s stereotipom
carovniskega sabata. Tako se je izoblikoval vzorec, po katerem so Zenske, rojene z mem-
brano, ponodi odhajale na ekstati¢na potovanja z barko, ki jih je odlozila na samotnem
kraju v onstranstvu. Tam so jedle, pile in plesale ter se nato v jutranjih urah vrnile nazaj
v svoje telo. Ta vzorec je bil znan marsikod v Evropi od srednjega veka pa vse do danes
(Nardon, 1999, 240). Slovenske ¢arovnice so se po ljudskih predstavah shajale na gorskih
in hribovskih vrhovih, npr. na Slivnici nad Cerkniskim jezerom, na Grintovcu ali na Do-
nacki gori ali pa v kleteh in zidanicah, kjer so pile vino. Slednje je bilo verjetno poveza-
no s staro vero, da med mrtvimi na onem svetu vlada huda zeja (Mencej, 2006, 259—62).
Kolikor lahko sklepamo iz slovenskih folklornih zapisov, ki izvirajo od sredine 19. stoletja
do sedanjega casa, procesije pokojnikov niso bile tako neposredno povezane s kresniki
ali vedomci, kot so bile v Furlaniji prepletene z noénimi bitkami benandantov. Kljub temu
pa se seveda tudi v slovenskem ljudskem izrocilu pogostokrat srecujeta tematiki smrti in
rodovitnosti.

Leta 1508 je plemic Francesco di Strassoldo opozoril beneski senat, da se v furlan-
ski dezeli kmetje zbirajo na tajnih obredih in da se tam lahko sestane tudi dva tiso¢ ude-
lezencev Ginzburg, 2010, 41). To Stevilo je bilo gotovo dale¢ pretirano in tudi ni povsem
gotovo, Ce so ta zborovanja dejansko potekala v fizicnem smislu. Ne vemo 3e, Ce so tudi
na Slovenskem kdaj dejansko obstajale skupine ljudi, kakrsni so bili benandanti, ali pa je
bilo nocno shajanje kresnikov skupaj z njihovimi boji le pripovedni motiv. A prav nedav-
no je Boris Cok objavil presenetljivo knjigo, v kateri razkriva obstoj skupine starover-
cev v vasi Preloze na Krasu. Ob dolocenih praznikih so se ponoci shajali v strogi tajno-
sti in opravljali obrede plodnosti za kmecka polja in za nerodovitne zZenske. Ti obredi so
se po spominih vascanov ohranili vse do tridesetih let 19. stoletja. Staroverci so se razli-
kovali od benandantov Ze s tem, da se niso druzili kot spiritualna bitja, pac pa v svoji te-
lesni obliki, vendar bi nam njihov obstoj lahko potrdil moznost obstoja razli¢nih heretic¢-
nih skupin na tem obmejnem obmodju. Avtor meni, da so staroverci prevzeli marsikaj od
neslovanskih in na pol poganskih staroselcev ali pa od mnogo kasneje priseljenih usko-
kov (Cok, 2012). Vendar se pri tem lahko opremo le na nezanesljivo ustno izrodilo neka-
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terih prebivalcev ene same vasi, brez moznosti primerjave s kaksno drugo mikrolokacijo.
Predvsem pa nam (Se) manjkajo zgodovinski viri, na kakrsne se je v svoji raziskavi lahko
oprl Carlo Ginzburg.

Vsekakor pa nekateri fragmentarni podatki kazejo, da so bili tudi v slovenskem
etni¢nem prostoru prisotni elementi amanizma (Smitek, 2004, 195—216). Pomembni se-
stavini tega starega miselnega kompleksa sta bili let po zraku in spreminjanje Samana v
divjo zival. Oboje je izpri¢ano tudi za slovenske kresnike in vedomce: njihove duse letijo
po zraku v ¢asu globokega spanja ali zamaknjenosti. Torej »opravljajo svoja dela v nezave-
dnosti« Kelemina, 130, 91 (5t. 36/1V)). To posredno potrjuje tudi pripoved s Tolminskega,
po kateri so med nocnimi boji »vsi razmesarjeni, a vendar so zopet vsi zdravi, kadar se ob
zori vracajo domov« (Kelemina, 1930, 91 (8t. 36/11)). Kresniki se obicajno borijo v oblakih
v podobi vepra ali vola, medtem ko vedomci nastopajo v preobleki volov, psov, misi, je-
lenov, medvedov in levov (Kelemina, 1930, 88—90 (5t. 35/1-1)), 92 (St. 36/Ill)). Zato ima-
jo tudi v svoji cloveski podobi nekatere prepoznavne Zivalske znake, npr. deformacije te-
lesa, nesorazmerno velike o¢i in dlakavost:

V Lonjeru pri Trstu so si vedomca predstavljali kot nocno bitje, dlakavo in lasato, z
velikimi rokami in dolgimi nohti. Imelo naj bi tudi velike »steklene« oci, zato so tudi
ljudem s svetlo sivimi oémi brez izraza rekli: Ima$ oci kot vedomec (Ravbar Mora-

to, 2007, 39 (t. 31)).

Na Slovenskem so imeli za vedomce ljudi z gostimi zras¢enimi obrvmi. Res so jim
pripisovali tudi pleSavost, vendar so si jo razlagali s tem, da se ob polnoénih dvobojih trka-
jo kot kozli. V Volcah pri Tolminu je bilo znano Se, da ¢lovek v zenici vedomca lahko vidi
svoj zrcalni odsev, vendar obrnjen narobe (Kelemina, 1930, 90 (St. 36/Il)). Zrascene obr-
vi in na glavo obrnjeni odsev sta bila tudi prepoznavna znaka arovnikov in ¢arovnic. Ker
je bilo pogostokrat mogoce naleteti na koga, ki je po zunanjosti stereotipno spominjal na
vedomca, Carovnika ali ¢arovnico, se je s tem krepilo tudi praznoverje prebivalstva, zlas-
ti na podezelju. Pogostokrat so v vedomcih prepoznavali tudi prav dolocene posamezni-
ke iz svoje vasi ali iz bliznje okolice, ki so ob poznih no¢nih urah hodili naokrog. Ce je kdo
ogovoril vedomca, ko je ta odhajal od doma v nekaksnem snu, ali ga celo poklical po ime-
nu, ga je prebudil in ni ve¢ nadaljeval svoje poti. V vaseh okoli Trsta je obstajal celo izraz
»vrniti vedomca« (nazaj domov) (Kelemina, 1930, 91 (5t. 36/1l)).

Belokranjske in zagorske ljudske pesmi »Tri so pticice morje/goro preletele« opisu-
jejo ptice, ki se prek morija ali gore vracajo v domace kraje, kar pomeni, da preckajo mejo
med nasim in onim svetom. Od tam uspesno prinesejo k nam tri dragocene darove: prva
nosi pSenicni klas, druga grozdno jagodo in tretja »zdravje in veselje«. Vse to bodo polozi-
le v »nade selo, torej v dobrobit domace lokalne skupnosti (Strekelj, 1904—1907, 157-59
(5t. 5043—5046)); prim. tudi Smitek, 2004, 210). |z tega tudi sledi, da je z jedaco (Zitni klas)
in pijaco (grozdna jagoda) nelocljivo povezano zdravje ljudi. To je ob svojem &asu postalo
kompatibilno tudi s kr§¢ansko simboliko zita/kruha in grozdja/vina kot Kristusovega tele-
sa. Iz apokrifne literature vemo, da sta Kristus in Marija predstavljala zdravje, medtem ko
je bilo kraljestvo hudi¢a znano po gladu in boleznih (Smitek, 2013, 147—56). Zaradi vsega
tega so dobrodelni kresniki v nekaterih primerih lahko nastopali tudi kot zdravilci razli¢-
nih bolezni, enako kot furlanski benandanti.
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Vendar je v istrski ljudski medicini mogoce prepoznati tri kategorije akterjev: zas¢it-
nike, terapevte in povzrocitelje bolezni. V Istri se kresniki/krsniki in kresnice/krsnice
vsaj v zadnji polovici 20. stoletja niso ukvarjali toliko s terapevtskim zdravljenjem, pac pa
so opravljali predvsem delo vizionarjev, prerokovalcev in branilcev pred negativnimi sila-
mi ter bitji. Terapevtske postopke (odpravljanje urokov) so vecinoma opravljale starejse
7enske, ki so jim ponekod rekli $trige (Lipovec Cebron, 2008, 116—17). Kot kaZe, je vsaka
vas imela eno/enega ali vec taksnih zdravilk/zdravilcev in Sele v zadnjih desetletjih 20. sto-
letja je priSlo do izrazite prevlade uradnih in delno tudi komplementarnih medicin (Lipo-
vec Cebron, 2008, 148). Za povzroditelje razli¢nih bolezni so v Istri veljali $trige, trigoni,
kodlaki in more, kar so bili dostikrat ljudje iz sosedstva ali celo sorodniki, obicajno zen-
skega spola (Lipovec Cebron, 2008, 141).

Iz furlanskih zapisnikov, ki jih imamo zdaj na voljo v knjizni in komentirani obliki, je
razvidno, da je osumljenec in kasnejsi obsojenec Menocchio zagovarjal kozmogonijo, ki
ni bila skladna z biblijsko. Po njegovem prepricanju je svet spontano nastal iz kaosa, kate-
rega del je bil prvotno tudi bog. Kot je raslo njegovo spoznanje, tako sta rasli tudi njego-
va volja in mo¢ (Ginzburg, 2010, 96). Zato je med zaslisanjem izjavil: »Bog je poskrbel za
voljo, zaradi katere je vse nastalo« (Ginzburg, 2010, 107). Zelo podobna je bila tudi slo-
venska ljudska razlaga stvarjenja sveta. Bajeslovna pripoved, zapisana leta 1855 v Sigki in
objavljena tri leta pozneje, govori o tem, da je na zaCetku sveta bog zacutil Zeljo, da bi
se okopal. Potopil se je v morje in za nohtom prinesel na povrsje naso Zemljo (Smitek,
2000, 10 (8t. I)). Druga bajka iz istega Casa opisuje, kako je bog potem, ko se je prebu-
dil iz sna, z vsakim pogledom ustvaril zvezdo. Zacudil se je in zacutil Zeljo, da bi si svojo
stvaritev ogledal. Med potovanjem se je kreativni proces nadaljeval, koncni rezultat pa je
bila stvaritev &loveka (Smitek, 2000, 15 (3t. I1)). Iz boZje Zelje je zrasla volja; tako bi lah-
ko razumeli tudi odlomek iz Rig vede (10.129.3): »Najprej se je v njem porodila zelja, ki je
bila prvo seme duhax.

Vendar Menocchio ni verijel, da bi svet lahko ustvaril Bog in je dvomil tudi o sveto-
pisemski pripovedi o prvem grehu. |z zemlje, zraka, vode in ognja je po njegovem mne-
nju nastala gmota, podobno kot iz mleka nastane sir (pinjenje oceana v indijski kozmo-
goniji!). V tem siru so se naselili, podobno kot ¢rvi, Bog in angeli. Ena od pric v njegovem
sodnem procesu je povedala:

»Slisal sem ga govoriti, da je bil na zaletku ta svet ni¢ in da ga je morska voda pre-
metavala kot peno, nato pa se je strdil kot sir, iz katerega je prisla mnoZica Ervov.
Ti &rvi so postali ljudje, od katerih je bil najmocnejsi in najmodrejsi Bog, ki so mu bili
drugi poslusni ...« (Ginzburg, 2010, 94).

Pred inkvizicijsko preiskovalno komisijo je Menocchiu Skodovalo tudi to, da je dvo-
mil o brezmadeZnem spocetju Kristusa, ki ga je povrh vsega pojmoval kot ¢loveka. Raz-
govoril se je o padlih (izgnanih) angelih, o tem, da so vse religije enako ljube Bogu in da ni
treba castiti bozjih podob, zaniceval je tudi svetost hostije, kritiziral je privilegije katoliske
Cerkve, ki bi morala biti preprosta in brez blis¢a ter zraven $e dodal: »Ce se gremo spo-
vedat k duhovniku, je tako, kot bi se spovedali drevesu« (Ginzburg, 2010, 31, 36, 39, 40). To
je aluzija na nekdaniji kult svetih dreves, ki se je v spominu, vcasih pa tudi v praksi, mnogih
generacij obdrzal Se dolgo po uradnem pokristjanjenju.
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Omenijal je »novi svet« izobilja, uzivanja in brezdelja, ki po eni strani kaze na kmec¢-
ke pripovedi o Indiji Koromandiji (Paese di Cuccagna), po drugi strani pa tudi na zgodnja
porocila o Ameriki (Ginzburg, 2010, 134). Italijanske in tudi v Furlaniji znane gastronom-
ske vizije Koromandije, z gorami iz sira ipd., zasledimo tudi v slovenskem ljudskem pripo-
vednistvu: na Koroskem je bila npr. znana verzija o gori z jezerom mleka na vrhu, s kate-
re se namesto italijanskih raviolov kotalijo v dolino Struklji (Méderndorfer, 1946, 350—52).
Tudi v tem primeru lahko z vecjo gotovostjo datiramo obstoj taksnih ljudskih predstav ze
pred 16. stoletje, kar se ujema z zakljucki, ki jih je na podlagi Studija italijanskih virov nap-
ravil Giuseppe Cocchiara (Cocchiara, 1956, 159—87).

Izrocila o Paese di Cuccagna, Pays de Cocagne in Schlaraffenlandu so se obudila v
Evropi 13. in 14. stoletja. Boccaccio v Dekameronu (8.3) govori o hribu iz naribanega par-
mezana, na vrhu katerega se v juhi kuhajo makaroni in ravioli, ki se kotalijo v dolino k mi-
zam srecnih jedcev. Izvor ideje pa je Se mnogo starejSi. Lukian je v Resni¢ni zgodbi ome-
nil otok iz sira v mle¢nem moriju, o brezskrbni dezeli izobilja pa so pisali tudi drugi anticni
avtorji, npr. Ezop in Herodot (ve¢ o tem: Smitek, 2004, 252—56). Lukianova zgodba o siru
v morju mleka je ze kar mo¢no podobna Menocchijevi razlagi nastanka sveta s sirom in
¢rvi, kar doslej Se ni bilo upostevano. Bolj znan in prav tako star je indijski mit o pinjenju
mlecnega oceana (v prenesenem pomenu tudi Mlecne ceste), ki ga je omenil ze Ginzburg.

Po drugi strani obstajajo tudi novejse in neposrednejSe povezave med sirom in (Ca-
rovnisko) kreacijo gmotne dobrine: Na Slovenskem je znano, da znajo carovnice nare-
diti maslo ali sir iz ukradenega mleka, pri ¢emer jim lahko v nekaterih primerih pomaga-
jo tudi zivali, kot so S€urek, muren ali mocerad (Mencej, 2006, 79—80, 255—56, 262). Tudi
v tem primeru se sre¢amo s pinjenjem mleka, ki lahko poteka na povsem magicen nacin
ali s pomocjo Zivalskih posrednikov. V indijskem primeru pinjenja, ki smo ga omenili zgo-
raj, so bogovi in demoni za vrv ter vrtljivo lopatico uporabili kaco Ananto in Zelvo Kurmo.

Zato je Ginzburg lahko ugotovil, da »po eni strani izvirajo te zamisli iz ustnega izro-
cila, ki je verjetno zelo staro, po drugi pa opozarjajo na vrsto motivov, znacilnih za krivo-
verske skupine humanisti¢nega porekla« (Ginzburg, 2010, 17). Vsekakor so v vecjem delu
»substrat kmeckih verovanj, ki je bil star vec stoletij in ni nikoli Cisto izumrl. Reformaci-
ja je s tem, ko je prelomila skorjo verske enotnosti, posredno omogodila, da so ta vero-
vanja spet prisla na plan« (Ginzburg, 2010, 50). Ginzburg to obcutje sveta imenuje »ele-
mentarni, instinktivni materializem« in »nagonski kmecki materializem« (Ginzburg, 2010,
104, 183).

Odlodilna momenta sta bila tako reformacija kot tudi spremljajoce Sirjenje tiska:
»Po zaslugi prve si je preprost mlinar upal vzeti besedo in povedati svoje mnenje o Cerkvi
in svetu, tisk pa mu je dal na voljo besede, da je izrazil svoj zamegljen in nerazloéen pog-
led na svet, ki je vrel v njem« (Ginzburg, 2010, 101). Zelo verjetno je k temu prispeval tudi
vpliv krsc¢anskih apokrifov, ki se je v svojem casu (od 6. do 8. stoletja) z bizantinsko ek-
spanzijo prek Balkana in Istre razsiril vse do Ravenne, manj vidno, a Se vedno dejavno pa
je vplival Se tudi pozneje in pustil sledove povsod po Evropi.

Menocchio si je po svoji lastni izjavi v Benetkah kupil knjigo Il fioretto della Bibbia, ki je
bila prevod srednjeveske katalonske kronike iz 14. in 15. stoletja in je poleg drugih tekstov
vsebovala tudi apokrifne evangelije (Ginzburg, 2010, 62—63). V njej je bilo mogocle preb-
rati, da se clovek po smrti vrne k Stirim elementom (Ginzburg, 2010, 185). V poznosre-
dnjeveski Evropi so bili elementi zemlja, voda, ogenj, zrak in eter. Zadnji, peti element, ki
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sestavlja Cloveka, je njegova dusa (ki bi jo tudi v indijski kozmologiji lahko primerjali z et-
rom, akaso). Po indijskem pojmovanju je smrt potopitev v petero elementov (pancatvam
gatah). Menocchijeva prispodoba kozmosa kot jajca (Ginzburg, 2010, 114) ima prav tako
indoevropske ter indijske paralele.

Tezko verjamemo, da bi inkvizicija v enem samem stoletju popolnoma zatrla
trdovratno furlansko kmecko verovanje. Po Ginzburgovih podatkih pa se je zgodilo prav
to: okoli leta 1640 je bila javnost ze tako prepricana, da benandanti niso dobrodelci, tem-
vec Carovniki in ¢arovnice, da so to priznavali celo sami obtozenci. Njihova zborovanja so
bila obsojena kot druzenja s hudi¢em in njihovo delovanje kot povzrocanje skodljivih neu-
rij in toce. Da je bil ta ociscevalni proces dokaj hitro koncan, dokazuje tudi furlansko ljud-
sko izrodilo iz 19. in 20. stoletja, po katerem so benandanti sinonim za ¢arovnike ali ¢a-
rovnice. Procesi proti benandantom so se v Furlaniji vrstili Se vse do leta 1749, vendar so
bili zadnjih sto let redki, tudi zaradi zmanjSanega zanimanja posvetne in cerkvene oblasti.

Se drugace je bilo v Istri, kjer se je tradicija ohranila vse do dana$njega ¢asa. Podobno
kot benandanti, ki so se neko¢ imeli za »Kristusove vojScake, so se tudi nekateri novo-
dobni istrski kresniki izrecno deklarirali za katolike, med svojimi breztelesnimi potovanji
pa so nosili s seboj kriz ali zvon (Lipovec Cebron, 2008, 133).

Besedo dajmo 3e kritikom Ginzburgovih analiz. Umestni se zdijo njihovi ocitki, da se
je avtor premalo posvetil druzbenemu kontekstu in SirSemu kulturnemu kontekstu ljud-
skih verovanj ter vprasanju, kdo so bili posredniki pri prenasanju idej ob prepletanjih ljud-
skega izrodila s sestavinami visoke kulture (Martin, 1992, 620). Paocla Zambelli je ugotavlja-
la, da so bile Menocchijeve »ljudske ideje« kontaminirane s strani socasnih intelektualnih
aristotelijansko mislecih krogov iz Padove. Mogodi pa so bili tudi vplivi neoplatonizma,
hermetizma, astrologije, alkimije ipd. (Zambelli, 1996, zlasti pogl. 5). Tudi ¢e sprejmemo
to razlago, Se vedno ostane vprasanje, kaksen je bil pomen ljudskih verovanj, ki zagotovo
niso bila izmisljena ali celo posledica psihi¢nih bolezni, pa¢ pa so imela svojo predzgodovi-
no in so v svojem jedru povsem pragmatic¢na. To pomeni, da nimamo opravka le zanoma-
lijami, kontaminacijami in mutacijami, temvec z necim, kar se je v postopku Ginzburgove
raziskave pokazalo za skoraj univerzalno v evrazijskem prostoru.

Drugo vprasanje je, koliko ljudskega in avtenti¢nega se je lahko ohranilo skozi ideo-
losko optiko preiskovalcev, ki so bili nehote postavljeni v vlogo etnologov ali antropolo-
gov. Zal ne vemo, kaksno (pred)znanje so imeli zasli$evalci v teh dialogih in kak$na vpra-
Sanja so zastavljali, saj je to iz zapisnikov le posredno razvidno. Na ta problem je opozoril
Franco Nardon, ki je obravnaval vse obdobje inkvizicijskih procesov, od leta 1574 do 1749
(Nardon, 1999, 51—56). Ugotovil je, da so se pogledi sodnikov v tem obdobju spreminjali v
smeri od dogmati¢nosti do skepticizma, kar je bilo prepoznavno tudi pri samem vodenju
procesov. Na verodostojnost izjav obtozencev pa je po drugi strani vplivala groznja mu-
¢enja in zapora, ¢e ne bi ugodili pricakovanjem sodne komisije. Zato izjave zasliSanih de-
jansko niso mogle biti povsem avtonomne in spontane.

Ne glede na kriticne polemike posameznih zgodovinarjev o Ginzburgovih knjigah,
ki se dotikajo interpretacije virov, so arhivski zapisniki o Menocchiu dejstvo, ki ga ni mo-
goce ignorirati in potrebuje le Se nekaj ve¢ komentarja in razlage. Moja razlaga ni sla v vse
Sirine, ki so jih nakazali razli¢ni drugi kritiki, saj temelji predvsem na regionalni in more-
bitni medkulturni sorodnosti furlanskih benandantov ter slovenskih kresnikov in vedom-
cev. Res pa je, da se v tej parcialni primerjavi skrivajo »moznosti interpretativne metode, ki
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temelji na [...] obrobnih razkrivajocih podatkih. Na ta nacin prav podrobnosti, ki jih imamo na-
vadno za nepomembne ali celo trivialne, ,pritlehne’, omogocajo dostop do najvzvisenejsih stva-
ritev ¢loveskega duha« (Ginzburg, 1998, 62).
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Pravljice in povedke iz Dutovel;
in okolice v zapisu Lovra Zvaba

Monika Kropej Telban

O Lovru Zvabu in njegovem delu za ohranjanje
slovstvene dediscine

zapus¢ini Karla Streklja so se do danagnjih dni ohranili 3tirje rokopisni zvezki go-

riskega Slovenca, literata in publicista Lovra Zvaba, v katerih je zbral $tevilne pes-

mi, pravljice, povedke, vraze, pregovore in reke." Gradivo je nabral na Krasu, v
Dutovljah, Tupeléah in okoliskih krajih v dveh ¢asovnih obdobjih, leta 1874, ko je popisal
prve tri zvezke, in nato leta 1882, ko je zbral gradivo za Cetrti zvezek.

Lovro Zvab, po domace Rostov, je bil rojen v Dutovljah 9. avgusta 1852 kot &etrti od
osmih otrok Mihaela in Marjane (roj. Vrabec) Zvab.

Starsa sta bila kmetovalca, vodila pa sta tudi gostilno Pri RoStovih, kot se je njihovi
domadiji po domace reklo. Gostilna je imela dolgoletno tradicijo, saj je Rostova domacija
stala v starem vaskem jedru — Na placu — v blizini cerkve sv. Jurija.

Zaradi uspehov v Soli so Lovra leta 1865 poslali v gimnazijo v Gorico, kjer je bil med
njegovimi so$olci tudi Simon Rutar (Vogri¢, 2012, 11).2 Zvab se je ¢ez nekaj let prepisal na
gorisko realko, kjer je v letih 1869, 1870 in 1871 obiskoval tretji, Cetrti in peti razred. Od
tam pa je, predvidoma leta 1872, skupaj z Antonom Stokom, sinom dutoveljskega Zupana,
prestopil na realko v Trstu, vendar ni koncal Solanja. V Trstu se je zaposlil kot pripravnik
na tamkaj$njem davénem uradu (Vogri¢, 2012, 12). Ze kot dijak je bil Lovro Zvab druzbe-
no aktiven, zavzemal se je za ustanovitev Citalnice oz. bralnega drustva v Dutovljah in se
zanimal tudi za politiéno dogajanje.’

Prek glasil Soca in Slovenski narod se je Zvab navdusil tudi za zbirateljsko dejavnost
in Ze leta 1874 v svojih rodnih Dutovljah zbral lepo Stevilo ljudskih pesmi, povedk, pravl-
jicin vraz v treh rokopisnih zvezkih. Slovenska matica v Ljubljani je namrec ze 4. 11. 1868 v

1 Rokopisne zvezke hrani Glasbenonarodopisni institut Slovenske akademije znanosti in umetnosti (ZRC
SAZU) v Ljubljani (SZ IV, 174), kopije pa Institut za slovensko narodopisje ZRC SAZU (SZ 7/213—216).
2 Goriska gimnazija je odigrala pomembno viogo pri narodnem ozavescanju Slovencev na Goriskem, obi-

skovalo jo je kar nekaj pomembnih Primorcev, med njimi poleg Rutarja Se Simon Gregorti¢, Josip Tonk-
li, Anton Mahni¢, Karel Strekelj in Francisek Sede;.

3 Politi¢no je bil pod vplivom odvetnika Karla Lavrica, vodilnega mladoslovenskega voditelja tistega ¢asa in
oceta CitalnisSkega gibanja na Primorskem.
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Slika 1: Rojstna hi$a Lovra Zvaba (o560)
(foto: M. Kropej, 2014).
Slika 2: Lovro Zvab (Dutovlje, 1852—1888).

Novicah objavila »Poziv« za zbiranje narodne-
ga blaga in s tem pri narodno zavednih Sloven-
cih sprozila zanimanje za slovensko pesemsko
in pripovedno izrodilo.

Ko je poleti leta 1875 izbruhnil v Herce-
govini in nato e v Bosni, ki sta bili tedaj Se pod
otomansko oblastjo, upor proti Turkom, je Se
istega leta odpotoval proti Beogradu. Kot pro-
stovoljec v srbski vojski je ostal tam do zacetka
leta 1876, ko je srbska vlada razpustila enote
prostovoljcev (Vogri¢, 2012, 17—20). Po vrnit-
vi iz Srbije se je Zvab nastanil v Ljubljani, kjer
se je — predvsem zaradi znanja jezikov, za ka-
tere je imel poseben dar — zaposlil kot ucitelj
v trgovski Soli Ferdinanda Mahra, kjer je med
leti 1876 in 1881 pouceval zemljepis ter nemski,
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slovenski in srbsko-hrvaski jezik. V ljubljanskem obdobju se je tes-
no spoprijateljil s Franom Levstikom, ki je vplival nanj tudi kot lite-
rat. Veliko je objavljal v casopisih, med drugim tudi pod psevdoni-
mom Slavomil Dutoveljski, prav tako je javno nastopal. Razmisljal je
tudi, da bi zaprosil za mesto tajnika v Slovenski matici, vendar so
njegovi nacrti padli v vodo, kajti leta 1881 je mocno zbolel za pljucni-
co. Da bi se bolje zdravil, se je odlocil za domaco oskrbo v rodnih
Dutovljah (Vogri¢, 2012, 31). Naslednjega leta je v rodnem kraju in
okolici zacel Se drugic zbirati folklorno gradivo, ki je ohranjeno v
njegovem zadnjem — Cetrtem — rokopisnem zvezku. K zapisovan-
ju ljudskega slovstva ga je spodbujal med drugimi tudi Fran Levec,
nekaj zgodb je celo objavil v Kresu in v Ljubljanskem zvonu (Vogric,
2012, 37).

Leta 1882 se je Lovro Zvab preselil v Trst, kjer se je sprva
prezivljal kot zasebni ucitelj. Od leta 1884 je tesneje sodeloval s
trzaskim casnikom Edinost, ki ga je od leta 1888 tudi urejal (Vo-
gri¢, 2012, 52). Kulturno pa je deloval v trzaski ¢italnici in trzaski po-
druznici Druzbe sv. Cirila in Metoda. Vendar je bil tedaj ze zelo rah-
lega zdravja in njegovo delo in Zivljenje je avgusta istega leta, mnogo
prezgodaj, pretrgala smrt. Umrl je 31. avgusta 1888 in ze nasledn-
ji dan so ga pokopali na pokopalis¢u v Dutovljah (Vogri¢, 2012, 57).

Lovro Zvab je v duhu svojega ¢asa zapisoval in zbiral tudi
ljudsko izrocilo, saj je s tem ohranjal kulturno identiteto svojega na-
roda. Karel Strekelj se mu za njegov prispevek zahvaljuje v predgo-
voru prvega snopica Slovenskih narodnih pesmi leta 1898. Iz zahva-
le je razvidno, da je Zvab zbirko Streklju izrotil oz. poslal osebno.
Pise namre¢:

Zahvaliti moram potem gospode, ki so mi izrocili svoje zbir-
ke v porabo na moj poziv objavljen I. 1887 v »Ljubljanskem
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Slika z: Rokopisni
zvezki Lovra Zvaba
iz leta 1874.

51



52

Slika 4: Rokopisni
zvezek Lovra Zvaba
iz leta 1882.
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Zvonu« in »Slovanu«. Ti gospodje so po hronologi¢nem
redu: [..] rajni Lovro Zvab, zasebni ucitelj v Trstu in
vrednik »Edinostic« [...J]. (SNP I, XVI).

Pripovedno gradivo, ki ga je zbral Lovro Zvab v teh §ti-
rih rokopisnih zvezkih poleg ljudskih pesmi, vraz in pregovoroyv,
$teje 5 pravljic in 18 povedk. Geografsko se Zvabove pripovedi
navezujejo na prostor od Trsta do Senozec in od Gorjanskega
do Proseka. V teh krajih so se — po pripovedovanju Zvabovih in-
formatorjev — odvijala srecanja s ¢arovnicami in ¢arovniki, tukaj
so ljudje »dvigovali zaklade, tukaj naj bi bil skrit vodnjak poln
srebra, zlata in dragih kamnov. Svoje zgodovinske in geografske
spomine so povezali z izbranimi kraji na tem prostoru in s tuj-
ci ter izstopajo¢imi posamezniki. Nasprotno pa pravljice, bajke
in legende — Ze po svojem karakterju — niso tako prostorsko in
¢asovno opredeljene.
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Zvab v svojem gradivu omenja le dva pripovedovalca —
J. Zlobca, mladenica starega 26 let, ki je bil njegov informat-
or tako prvic leta 1874 kot tudi drugic leta 1882, ter starega
moza Jozeta Rudeza iz Tupeld, ki je sluzil vojsko na Laskem in
mu je zgodbe pripovedoval le v letu 1882.

Arhaicnost pravljic

Za mnoge krasevske pravljice, ki jih je zbral Lovro Zvab, je
znadilna nenavadna arhaicnost, ki ohranja spomin na sta-
re predkrscanske rituale in verske predstave. Tako pravlji-
ca $t. 4 »At angha grofovskga sina« (ad ATU 613A%) iz Duto-
velj obuja obredno prakso, ki morda nikoli ni bila povezana
z zdravilstvom, ker bolj spominja na indoevropski daritve-
ni obred.

Kako je treba zdraviti grofovoga sina, v pravljici nam-
rec izve star berac od carovnice. Coprnice so namre¢ prile-
tele na drevo, pod katerim je prenoceval berac (pjetler), in so
se pogovarjale o bolezni grofovega sina ter o zdravilu zanjo.
Coprnica je namre¢ povedala:

...da ba muoghu adn angha &arngha konja zajezdt
(zajahat)jen taku naghlu joit seZnjom, do ba konji se
delale pene méd zadnjimi plé¢ami zdolej, jenu sti-

Slika 5: Zemljevid krajeyv,
ki so omenjeni v Zvabovih
povedkah.
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Slika 6: Zvabov
zapis pravljice
»QOd anga Sular¢-
ka« iz leta 1882.

krepou, jen bunik bai azdravu.
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stmo penami pamazati tribote, tisgha bunika. Jen konj bai

Tako indijsko kot keltsko besedis¢e ohranja izraz za kultni ce-

remonial, pri katerem je v sredicu daritev konja in vkljucuje intok-
sikacijo s konjsko alkoholi¢no ritualno pijaco s protoindoevropskim
imenom ,ekwo-meydho* (Kropej, 1995, 119). Po drugi strani pa zrtvo-
vanje konja spominja tudi na indoevropsko kozmogonsko Zrtvovan-
je konj (Katici¢, 1987, 41). Po porocilih Normana Geraldusa pa so v
srednjeveski Irski ob ustoli¢enju enega plemenskih kraljev Ulstra zrt-
vovali kobilo, jo raztelesili, kose konjskega mesa so nato zavreli, da bi
pripravili veliko mesne juhe, v kateri se je kralj pozneje skopal, med
tem pa poziral kos¢ke mesa (Mallory, 1989, 136). Po rekonstrukciji
obreda ustoli¢evanja koroskih vojvod na Gosposvetskem polju naj bi
tudi tam konj predstavljal Zival, ki je imela doloceno kozmolosko vlo-
go (Pleterski 1997, 37—38). Pravljicen nacin zdravljenja nenavadne bo-
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lezni mladega grofica s konjskimi sragami oz. potom in penami, kot je sporoceno v nasem
pravljicnem torzu, je za sedaj tezko razloziti drugace, kot da gre za reminiscenco na tov-
rstna obredja oz. za podobne ritualne vzorce, pri katerih je Zrtvovan konj, kar, kot kaze,
nima dosti skupnega z medicino.

Zdravilni obred, ki ga opisuje pravljica, ima torej vec skupnega z ustoli¢evanjem ali
izbiro novega vladarja in z rituali prehajanja kot pa z zdravilstvom. Bolezensko stanje mla-
dega grofovega sina namrec simboli¢no ponazarja prehod inicianta oz. bodocega kandi-
data za izbrano funkcijo iz enega stanja v drugega, kot so to narekovale Sege prehajanja.

Z iniciacijo pa je povezana tudi ,zaposlitev' mladega kmeckega sina v pravljici st. g
»QOd anga Sularcka« (ATU z61) iz Dutovelj, ki ga je oce zaradi pomanjkanja denarja moral
vzeti iz Sole, kjer naj bi ga izSolali za duhovnika. Fant se poda v mesto s Solarsko palcko,
ki je bila simbol Sole in ucenja in se kot taka pojavlja tudi v upodabljajoci umetnosti (Mu-
sek, 1990). Palica, ki je Ze zelo zgodaj postala simbol Solstva, je privzela to sporocilnost po
vsej verjetnosti zato, ker Sola predstavlja oporo ucencu pri njegovem pridobivanju znan-
ja (Korpej, 1995, 116). V nadaljevanju pravljice fant v mestu sreca gospoda, ki ga je pripra-
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vljen vzeti v sluzbo pod pogojem, da je sposoben zapraviti ogromne koli¢ine denarja, kar
je fantu tretji dan tudi uspelo. Pravljica se nadaljuje takole:

Tiste tri dni je gospod Sival hlace, ki so imele sedem seznjev dolgo rit, in napravil
mu je sedem seZnjem visok steber, da se je na njem lahko sedelo, stalo, leZalo. Ce-
trti dan ga pelje k stebru, ga preoblece v tiste brgese (hlace), ga postavi na steber
in mu rele, da bo sedem let gor; gospod ga popusti in gre dalje. V teh sedmih letih
mu snubi gospodicno pri bogatem grofu. Kadar pretece sedem let, pride gospod k
njemu in mu pove, da mu je sesnubil, ga vzame dol, zalozi si drugi konec Zaklja (ki
je bil uze poln gnoja) na ramo in gresta v mesto k tistej punci.

Medtem ko je bil grofov sin v prejsnji pravljici ,na smrt bola’, je kmecki sin v tej pra-
vljici ,zarascen in zanemarjen’ — obe stanji ponazarjata stanje mrtvih, »kot bi prisla iz gro-
ba« — nekaks$no preroditev — kar je v iniciacijskih ritualih pogoj za napredovanje v visji
druzbeni polozaj. Sularéek pa je obenem tudi zamaskirani pravlji¢ni Zenin, kot so v drugih
pravljicah npr. Hlevar, Pepelka ali MadjekozZka. Pravlji¢ni junak je v stanju, kakr3nega sim-
bolizira njegova maska, namrec v prehajanju, iz katerega bo izsel prerojen (Kropej, 1995,
107). Ta kraska pravljica sodi v mednarodno razsirjen pravljicni tip ATU 361 »Medvedje-
kozec« (»Bear-skin«), v njej se pojavlja tudi motiv »lazne neveste, ki je v pravljici pred-
stavljena kot sestra, ki zavrne zaras¢enega mladenica, ko pa se pojavi kot lep in bogat
Zenin, se iz zavisti ubije, njeno duso pa vzame vrag, ki je s tem dobil svoje placilo (Kropej,
1995, 105—07). Tudi ta motiv se zdi povezan s starimi porocnimi apotropejskimi Segami, ki
imajo namen zlo odvrniti od mladoporodencev in ga prenesti na »Zrtev«, predstavljajoco
nekaksno odkupnino, ki jo zahteva htonsko bozanstvo za povracilo.

Se najkonvencionalnej$a je pravljica 3t. 2 »Ot angha vandrouca kaku je rej$u ano
héer ot angha ghrofa jen se je oZéno % njuo” (ATU 300 »Dragon-Slayer”), ki jo je Zvabu
pripovedoval mladenic J. Zlobec, star 26 let, v Ponikvah pri Sezani. Ta pravljica ohranja
klasi¢no formo tega mednarodno izjemno razsirjenega pravljicnega tipa, o katerem je ze
konec 19. stoletja Edwin Sidney Hartland napisal monografijo (Hartland, 1894—96), Vla-
dimir Jakovljevi¢ Propp pa je to pravljico oznadil za osnovno pravljico, ki je prototip vsem
ostalim (Propp, 2005 [1928]). Ta pravljica tudi ohranja model osnovnega mitoloskega ar-
hetipa, Indra — Vritra, in vsebuje Stevilne alegorije, ki imajo simboli¢no sporocilnost.

Ljudska religioznost je tokrat kaco ali zmaja, ki obi¢ajno nastopata v tem pravljic-
nem tipu, nadomestila s hudi¢em:

Potle mu (vandrovcu) je oStir povedou taku v poduobi kokar ana kaca, ki ima
sedoam glav, se je kokar mislemo hudic varhu u tisto kalu jen to mesto je izdanu hu-
dici jen pride vsak vecier po angha &loveka jenu vsak vecer u driigo hiso danas u
ano, jutre u driigo jen taku naprej vsak vecier. Jen glih nacoj jema prijt u hrajscinu
po ta starsi hler tistga grofa.

Vpliv kr$c¢anske religioznosti se kaze tudi v nadaljevanju pripovedi, ko pridejo do
vode, ki alegori¢no predstavlja mejo med dvema svetovoma:

Kadr su konje naprjeghli se usjedesta hor, vandrouc jen héi jen kucer jen ghreju nap-
rej po cesti jen prideju do ane tekuoce uode na must ka je Ces tisto uodo jen uan-
di ustaveju konje ka je bla na mosti ana mati bozja al pil matere boZje, uondi ghr-
jesta dol vandrouc jenu hdi jen uondi ji ukaze vandrouc molt ane molitvs, kokr je on
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vedu, de je za molt jen je tidi van molu. Jen kadr sta
admadlila, sta sela nazaj na uz jen sta sla naprej da tiste
zverine. Jen kadr pridesta da tiste zverine ghrjesta dol
z uoza jen ta vandrouc je jemu ano sablo jen je mahnu
pa tisti kadi jen je usih sedm hlau adseku.

Med kaco in mestom je pregrada: voda, ki locuje tostran-
stvo in onstranstvo, kot so si predstavljali Slovani, poleg njih pa
tudi Stevilni drugi narodi. V klasi¢ni antiki so verijeli, da vozi ¢ol-
nar Haron mrtve ez reko v Hades. Popotnik in grofi¢na sta
morala iti na prag drugega sveta, od koder je grozila sedemgla-
va kaca. Nato sta stopila na most, ki povezuje oba svetova, da
sta priSla na drugo stran v svet, ki mu je vladala kaca. Kaca je
v tem primeru kozmicna kaca, v pravljici simbolizira zlo silo, ki
predstavlja hudo nevarnost in ogroza eksistenco ljudi. Ima se-
dem glav, kot sedem smeri v prostoru: center, nadir, zenit, se-
ver, jug, vzhod in zahod, kar pomeni, da obvladuje prostor, pa
tudi sedem planetov — po Ptolomejevem, vse do Kopernika

Slika 7: Zvabov zapis
pravijice »Od treh
sestr, zludjevih Zen«
iz leta 1874.
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veljavnem, geocentri¢nem sistemu —, Sonce, Luno, Mars, Merkur, Jupiter, Venero in Sa-
turn, ti pa ustrezajo sedmim dnem v tednu ter po starih astroloskih predstavah vplivajo
vsak (razen Sonca, ki je dominantno) na dvoje zodiakalnih znamenj, s tem pa na v ustrez-
nem razdobju rojene ljudi, kar pomeni, da sedemglava kaca obvladuje ljudi v prostoru in
Casu (Kropej, 1995, 148—49).

Junak te pravljice je vandrovc — popotnik, potovanje je torej njegova znadilnost. Od-
potuje celo takoj po zmagi in se vraca, ko se leto obrne naokoli. Junak torej predstavl-
ja bozanstvo, ki premaga zlo, uredi razmere in v naravo vnasa ponavljajoc se ciklus. V
slovenskem mitu bi ga lahko primerjali z Zelenim Jurijem ali kresnikom, ki prav tako pre-
magata zmaja oz. kaco.

V Zvabovih pravljicah zelo pogosto nastopa vrag, pojavlja se v vlogi »ubijalca de-
klet«, Skrata in ¢arovnika, kot npr. v pravljici $t. 5§ »Od anga Sularcka«.

Prva pravljica »Od treh sestr, zludjevih Zen« je klasi¢en primer pavljicnega tipa ATU
311 »Resitev po sestri« (»Rescue by the Sister«). Tako v tem kot v pravljiécnem tipu ATU
312 »Ubijalec deklet« oz. »Modrobradec« (»Maiden-Killer« oz. »Bluebeard«) je glavni
junak bogat snubec, ki je v Zvabovi pravljici seveda kar sam vrag — ghaspud oz. zlud. Ker
prvi dve zeni prekrsita prepoved in pogledata v prepovedano sobo, polno trupel, ju zlud
ubije. Nasprotno pa se prebrisana najmlajsa sestra resi in nato starejsi sestri kakor tudi
sebe z zvijaco spravi spet domov. Pravljica se je po vsej verjetnosti v slovenskem pro-
storu razsirila prek literarnih del, ki so nastala po pravljici Charlesa Perraulta La Bar-
be-bleu (1697). Predvsem drugi od obeh pravlji¢nih tipov je pozneje dozZivel veliko literar-
nih in dramaturikih priredb in predelav.*

Pravljica $t. 9 »Spic parkelj« sodi v pravlji¢ni tip 812 »Vragova uganka«. Po zastavl-
jeni uganki — Kako je vragu oz. hudobi ime? — pa je pravljica blizu tudi pravljiénemu tipu
ATU 500 »lme nadnaravnega pomocénika«. V Zvabovi pravljici revnemu kmetu do regitve
uganke pomaga prerok, ki je zivel v temnem gozdu. Svetoval mu je namrec, naj se skrije
na dolo¢eno mesto v gozdu, kamor bo prisla hudoba, in ko to stori, sliSi vragovo pesem:

Se pavor ne véj,
Kaké se meni déj:
Spic parkelj, $pic parkelj!

Ime nadnaravnega bitja je po ljudskih verovanjih pogosto predstavljalo tabu, kajti s
tem, ko ¢lovek izve za ime ali poreklo tega bitja, je to izdano in s tem tudi ranljivo, zato
se mora umakniti nazaj v drugi svet. Podobne verske predstave so Zive Se danes, ko ljud-
je na Kozjanskem npr. Se verjamejo, da ¢e poves nekomu v obraz, da je carovnik oz. ¢a-
rovnica, ti njegova moc ne more vec skodovati (Mencej, 2006, 56).

Povedke o vragu in legende

Tudi v Zvabovih legendah in povedkah je tako kot v pravljicah pogosto protagonist hu-
di¢. V povedki st. 17 »Kapitan in hudoba« hudoba v zameno za kapitanovo duso iz mor-
ja potegne potopljen zaklad. Zaklad odlozi v nek grad, kjer je umiral graséak, in spotoma
pobere Se gras¢akovo duso. Toda kapitan ne ve, kje je zaklad, saj se za kraj, kamor ga naj
odlozi, nista prej dogovorila, povrhu pa zdaj tudi umreti ne more, kajti Sele [...] kadar ¢r-

4 Vel o tem gl.: Fabula 53/3—4 (2012) in Fabula 54/1—2 (2013).
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nosolec crne bukve najde, resi se dusa kapitanova in graséakova ter  Slika 8: Svetisce
sedem milijonov. na Tabru (grad

Za razliko od odreSitve duse s ¢arovniskimi knjigami, ki so  nad Repentabrom)
omenjene v zgornji povedki o kapitanu in hudobi, pa ohranja ba-  (St. 0566) (foto M.
jlka st. 11 »Kako duse v vicah trpijo« mednarodno razsirjen motiv  Kropej, 2014).
resitve hudega gresnika z zveli¢anjem njegove duse. Vicano duso,
ki se do grla cvre v ognju, bo namrec neko¢ odresil Se nerojeni
otrok — »resitelj v zibelki«:

[...] tiCek prinese seme, iz tega semena bo zrasel drev
in iz tistega dreva bodo naredili zibko, v zibki se bo zibal
otrok, ki bo duhoven in bo bral sv. maso; ta bo mene re-
Sil, zatorej se veselim, a ti ne ve§ za oben konec svojega
trplienja.

Ta zakljuéek se uvrsca v mednarodni pravlji¢ni tip ATU
760™** »Resitelj v zibelki« (»Salvation in the Cradle«) — motiv, ka-
terega razsirjenost v Evropi je odkrival ze Friedrich Ranke (1911).

Odsev ljudske religioznosti in predstav o zvelicanju duse je
izrazit tudi v Zvabovi legendi 3t. 14 »Trije razbojniki in otroska
dusicag, kjer je reSitelj treh razbojnikov otrok oz. njegova dusica,
ki mora napolniti tri sod¢ke z vodo, ki te¢e v reber:
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6o

Slika g: Panjska
koncnica »Vrag
babi jezik brusi«
(Makarovi¢, Ro-
gelj Skafar, 2000,

426).

Otrok jim rece: »Te tri barigelce moram natociti vode v taks-

nem studenci, ki v reber tece«; razbojniki mu pravijo, naj jim

da barigelce, da jih bodo napolnili s tako vodo. Razbojniki so

se zaceli jokati in so vse tri barigelce napolnili se svojimi solz-

ami; tedaj se oglasi otrok in jim rece: »Srecni ste vi in sreCen

sem jaz z vami, ker ste moji bratjel« One tri barigelce polne

solza so nesli blagoslovit masniku in — zleteli so v nebesa vsi

Stirije.

Tovrstne pripovedi so razsirjene v slovenskem, pa tudi ev-
ropskem izrodilu, vendar se ne uvrscajo v samostojen mednarod-
ni pravlji¢ni tip. Se najblizja tej je legenda ATU 769 »Otrok z vrékom
solz« (»The Child’s Grave«), v kateri otrokova dusa sporo¢i materi,
da naj neha jokati za svojim preminulim otrokom, ker mora ta zaradi
tega nositi tezak vr¢, v katerega mora zbrati vse njene solze in tako
ne najde miru.

Medtem ko omenjeni legendi poudarjata pomen pokore za
zveli¢anje ter odresilno mo¢ duse nedolznega otroka za resitev hu-
dih greénikov, so druge Zvabove legende in bajéne povedke bolj us-
merjene v prikazovanje vragove zlobe.

Tako hudi¢ povzrodi nesreco v povedki st. 15 »Kar hudi¢ ne
more, poslje babog, ki je mednarodno razsirjena in se uvrsca v pra-
vljicni tip ATU 1177. Hudic se na vse kriplje trudi, da bi med ljubedi-
ma zakoncema zanetil sovrastvo, a mu ne uspe, zato poslje babo,
da bi ona opravila namesto njega. Seveda jezi¢ni hudobnici to uspe
in zgodba se Zalostno konca, saj ljubosumni moz zeno, ki mu je ho-
tela odrezati dlako pod brado, udari tako mocno, da se mrtva zgru-
di po tleh.

Da je bila jezicnost in ostrina babjega jezika ze pregovorna,
pri¢ajo tudi upodobitve na panjskih koncnicah 19. in 20. st., kjer je
pogosto upodobljen vrag, ki brusi babi jezik.
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Prav tako mednarodno razsirjena je povedka »Podkovana ¢arovnicax, ki je razsirje-
na ne le v prozi, pac pa se pojavlja tudi kot ljudska pesem. V Slovenskih ljudskih pesmih sta
objavljena dva primera te pesmi, eden celo z napevom (SNP 1/30). Med Zvabovimi po-
vedkami je zapisana pripovedna varianta $t. 8 »Hudic¢ gospodovo kuharico jase«, vendar
tokrat hudic¢ kobile ne pripelje v kovacnico, pa¢ pa v mlin. Hudi¢ oz. neznan moz [...] od
Avbera na belej kobili v Raso v malin prinese Sest keznekov psenice. [...] Hudi¢ neti ogenj, ma-
linar mesi pogaco [...]

Da bela kobila ni konj, pa¢ pa mlinarjeva botra, izve ta, ko ji prinese Zerjavico:

[- . .] nato naloZi miaj Zrjavice ter ukaze malinarju, naj nese v Stalo, da bo uZe jedla in da bo zve-

dela, kako se godi ubogim, ker je dostikrat pecenko in kruh pro¢ metala, namesto da bi bila dala
ubogim. Malinar prinese kobili Zrjavice, a ta ga milo pogleda ter spregovori: »eh, boter (kum), ne
delajte tako z mano, ne, saj sem vasa botra, ki sluzim pri gospodu (duhovnem) v Avberul«

Ze Reinhold Ké&hler je ugotavljal, da je ta zgodba $iroko razsirjena v keltskem,
germanskem, romanskem in slovanskem svetu (1898, 220). Mirjam Mencej tovrstne
povedke uvri¢a med migracijske pripovedi po klasifikaciji migracijskih povedk Reidarja
Christiansena (1958). Ta povedka je razsirjena ne le v Sloveniji, pa¢ pa tudi drugod po Ev-
ropi in tudi v Ameriki, celo v ¢rnski tradiciji (Mencej, 2006, 249). Ameriski folklorist Wy-
land Hand jo povezuje z izrocilom o drugih bajnih bitjih, ki tlacijo in dusijo ¢loveka (Hand,
1973). Ostanke tovrstnih izrodil je Mencejeva odkrila Se Zive na Kozjanskem v vzhodni
Sloveniji.

Od zgornjih pripovedi odstopa zadnja Zvabova $aljiva povedka $t. 22 »Bog ustvari
Evo iz pasjega repag, ki se uvrsca v mednarodni pravlji¢ni tip ATU 798. V drugih variantah
tega pravljinega tipa lahko bog zZeno ustvari iz opi¢jega, vragovega, macjega ali lisi¢jega
repa. Ta Saljiva legenda izraza sovrazen, mizoginski odnos do Zensk in je razsirjena Sirom
po Evropi in Ameriki, Se posebej v Juzni Ameriki. Ocitno je na svoji migracijski poti do-
segla Lokev pri Sezani, kjer jo je zapisal Lovro Zvab.

Carovnice in ¢éarovniki

V Zvabovih pripovedih so ¢arovniske posle opravljali predvsem duhovniki, cerkovniki,
frajmavrarji (prostozidarji), francoski Zipani, hrvaski gostilnicarji, italijanski novomasniki in
seveda ¢rnosolci ter carovnice. Zanimivo je, da prevladujejo moski carovniki, ki se poja-
vljajo predvsem v vlogi iskalcev zakladov, in da med t. i. »sosedske Carovnice« oz. »vaske
Zarovnice«’ lahko uvrstimo le protagonistki v dveh Zvabovih pripovedih. Ta odstopanja
od sodobnega izrocila, kjer prevladujejo prav »sosedske ¢arovnice«, potrjujejo, da je ra-
zkorak med ljudskim pripovedniStvom 19. st. in sodobnim folklornim gradivom zelo velik.

Med t. i. migracijske povedke se uvrsca, poleg ze obravnavane povedke o »pod-
kovani Carovnici« oz. pripovedi st. 8 »Hudi¢ gospodovo kuharico jaSe«, Se povedka st.
3 »Od angha fanta jen od ane pnce ki je mislu ju uzét ce ni ciprnca” iz Dutovelj. Ta po-
vedka vklju¢uje mednarodno razsirjen motiv o lesenem rebru, o katerem je obsirne-
je pisal ze Milko Maticetov (1956). V Sloveniji je bila pripoved o ¢arovnicah, ki zamudnico
raztrgajo, si podajajo njene kosti in jo nazadnje sestavijo spet nazaj, pri tem pa ugotovi-
jo, da enega rebra ni, in namesto kosti vstavijo leseno rebro, razsirjena Se posebej na

5 Pojem »sosedske« oz. »vaske arovnice« je opredelila Mirjam Mencej (2006, 93).
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Primorskem. Sicer pa je poznana v Istri in severozahodni hrvaski, na severu ltalije ter v
Avstriji, na Ce$kem, Madzarskem in v Nemdiji (Mati¢etov, 1956, 80). Po vsej verjetnos-
ti je okrutnost kazni v tej povedki odmev obredij s fiktivnim razkosavanjem iniciiranih zr-
tev. Vzporednice lahko zasledimo v helenisticnem dionizi¢cnem misticizmu. Od tod mor-
da tudi na Tirolskem predstave o raztelesenju tistih, ki pridejo Pehtri na pot — zbudijo
se Sele, ko je njihovo telo spet sestavljeno (Pocs, 2989, 42). Nadomestitev manjkajoce-
ga rebra s topolovim ima paralele v verovanju, ki se je ohranilo tudi pri nas, namrec da
se Clovek, ki ob nevarnem casu naleti na divjo jago, ko jaga odvrsi mimo, znajde oslabel,
z bolec¢inami v nogi ali drugje v telesu, kamor so mu zasadili sekiro. Romunske iele vza-
mejo kost iz noge tistemu, ki jih moti pri obredju. Nadomestijo jo z leseno, pravo kost
pa vrnejo ob istem ¢asu na istem mestu Cez leto dni (Kropej, 1995, 143). Po mnenju Leo-
polda Schmidta je motiv vstavljenega rebra nastal po vzoru grskega mita o Pelopsu, ki ga
je oce Tantal zaklal in ponudil v jed bogovom. Ti pa so zlocin spregledali in Pelopsa ozivi-
li, le Demetra je pojedla njegovo ramo, ki so jo bogovi nato nadomestili s slonovo kost-
jo (Schmidt, 1951).

......

boginji Hekate, ki je po izvoru maloazijsko staro bozanstvo. V casu helenizma je dobila
znacaj boginje podzemlja, strahu in ¢arovnistva. Bila je boginja ¢arovnic in na krizis¢a so ji
nosili zrtve. Njeno vlogo je prevzela grska Artemida, pri Rimljanih pa Diana in ta kult so
izvajale Zenske, razsiril pa se je predvsem po juzni Evropi. V Romuniji izpri¢ane ,calusa-
rijske skrivne druzbe’, ki naj bi vzdrzevale stik z vilinsko kraljico, so bile ostanek Artemi-
dinega/Dianinega kulta. V teh in podobnih ritualih vidi Eliade (1999, 149) predhodnike in
model za poznejsi Carovniski koncept sabat (Sabbath).

Ko je prislo v pojmovanju magije z odlokom papeza Inocenca VIII. leta 1484 do
usodnih sprememb, ¢arovnice in ¢arovniki niso bili zgolj ljudje, ki so uporabljali magijo,
pac pa so postali ¢lani skupnosti, povezanih s hudicem (Mencej, 2006, 21). To je mocno
zaznamovalo tudi ljudsko izrocilo o ¢arovniStvu, nastale so Stevilne pripovedi, ki so po-
vezovale Carovnice in ¢arovnike s peklenskim svetom in herezijo. Tovrstne obsodbe so
se ohranile tudi v izro¢ilu o t. i. »vaSkem« oz. »sosedskem« €arovnistvu, ko so ljudje za
nastalo Skodo oz. nesreco krivili nekoga od sovas¢anov — po navadi zenske. Tovrstno co-
prnistvo se pojavlja v dveh Zvabovih povedkah, ki mu jih je pripovedoval Joze Rude? iz Tu-
pelc. Prva je zgodba $t. 6 »Coprnice v oblakih«, v kateri je meznar v Kobjeglavi (Kobiljeg-
lavi), ki so mu rekli Tonderveter, kadar se je pripravljalo k nevihti, zvonil pod oblak oz. na
oblak s cerkvenimi zvonovi in tedaj je gori v oblakih videl coprnice. Kadar je potlej s priz-
ganim pulfrom ustrelil v oblake, je padla na zemljo Carovnica, ki je delala toco.

Druga pripoved o »sosedskih ¢arovnicah« pa je povedka st. 7, v kateri so neznane
Zenske —, ki jih je srecala skupina mladenicev, ko so se vracali od Trsta domov — zapel-
jale enega od njih dale¢ proc v lozo blizu Senozec v neko robido in tarpat (trnje), tako
da se je Sele po dveh dneh z muko in ves razcapan s pomog¢jo ljudi, ki so mu pokaza-
li pot domov, spet vrnil v Kobjeglavo. To isto dekle je pozneje srecal na plesu v Gor-
janskem, med plesom pa mu je zabicala, da ne sme nikoli vec tako govoriti kot takrat
in tudi nje ne sme izdati, sicer ga bo zmlela v son¢ni prah. Tako kot drugi tabuiji, ki jih
¢lovek ne sme krsiti, tudi prepoved izreci dolocene besede predstavlja v ¢arovniskem
oz. vilinskem svetu tabu. Kaj to¢no je mladenic rekel, pa zgodba ne pove, le to izvemo,
da je nekaj Spasnega povedal.
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Ostale zgodbe govore o zakladih in ,krivem* bogatenju. Tako so  Slika 10: Planina
v povedki $t. 18 trije moZje iz Dutovelj v Ljuranj dolu pri Dutovljah s Zekenc, na meji
pomocdjo »Salamonovih bukev« oz »Krompirjevih bukev, kot so ime- med Dutovlja-
novali carovniske knjige ali »Kolomonove bukve«, po tem ko so okoli miin Repnim,
sebe po zemlji in po zraku naredili ris, skusali dvigniti zaklad. kjer naj bi bil v

V povedki $t. 19 iz Rojana pri Trstu je »nek Francoz, ki je ze novo vodnjaku skrit
maso bral«, v nekaterih variantah pa »Mlad italijanski duhoven«, skupaj zaklad (o556)
s tremi Dutovljani v dolu pri Proseku pri Trstu skusal izkopati zaklad s  (foto: M. Kro-
pomoc¢jo Stole od nove mase. Ko so bili ze blizu, se je oglasilo iz zemlje: pej).

Ni¢ mi ne delajte nobene nadlege, meni so ti denarji izroceni in
Se tisoC let mora preteci, da bode ta denar vzdignen; zdaj manj-
ka Se Sesngjst let.

V ljudski domisljiji je ocitno ostal spomin na nekega tujca, predvi-
doma duhovnika, ki so mu pripisovali ¢arovno moc¢. Tako do tujcev kot
do mladih duhovnikov oz. Studentov so bili preprosti ljudje pogosto ne-
zaupljivi in so jih v€asih povezovali s ¢arovniStvom.

Francozi — tokrat francoski Zupani — so omenjeni tudi v odlom-
ku St. 16 »V francoskih Casih«, tokrat v povezavi s sodnim pravom. Da
bi jim milo sodili, so ljudje francoskim zupanom nosili darove in pri tem
skrivaj izrekli ,carovne’ besede:
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Pri méri nam Bog pomagaj,
udri, udri kokodak!

O zakladih pripovedujeta tudi povedki 3t. 20 »Crnogolca v Vogelskem dolu« in t.
21 »Stirna z zakladom. V prvi zgodbi je zaklad skrit v jami na pustinji med Vogelskim do-
lom (Dol pri Vogljah) in Repnim (Repen, Repentaborom), kjer sta ¢rnosolca pod brinovim
grmom vzela kljuc in z njim odklenila Zelezna vrata, ki so odpirala vhod v jamo, polno den-
arja, sredi katere je lezal velik pes.

V povedki §t. 21 pa naj bi bil skrit v vodnjaku (3tirni) na planini Zekenc na meji med
Dutovljami in Repnim velikanski zvon, poln zlatih in srebrnih palic ter biserov. Toda to
stirno lahko clovek vidi le enkrat v zivljnju. Pastirji so vodnjak videli, toda komaj so ob-
rnili hrbet od njega, je izginil in vsa okolica na tistem mestu je bila popolnoma dugacna.

Kako se da bogateti s pomocjo Carovnije oz. zveze s hudicem oz. Skratom, pa je opi-
sano v pripovedih §t. 10 »Frajmavrarji« in St. 12 »Blagonic«. V prvi pripovedi naj bi imela
druzba prostozidarjev, ki so imenovani frajmavrarji, sedez v Trstu v neki skriti hisi, v kateri
po stenah visijo slike ¢lanov. Kadar slika prebledi, jo eden izmed ¢lanov prebode z nozem
in upodobljeni se na mestu mrtev zgrudi na tla. Clani naj bi namre¢ svojo du$o zapisali hu-
dicu, v zameno pa imajo dosti denarja.

Blagonica v povedki $t. 12 je gospodar vzredil iz jajca sedem let starega ¢rnega pe-
telina, iz katerega se po navadi zvali zmaj (Grafenauer, 1956) ali Skrat. Tako kot Skrat tudi
blagoni¢ nosi gospodarju denar, toda ¢e mu ta ne da obilne in dobre hrane, se mu blago-
ni¢ mascuje in ga zapusti. Bajeslovno bitje blagonic se je v slovenskem izrocilu ohranilo le
v tej Zvabovi povedki. O¢itno gre za lokalno poimenovanje tega bajeslovnega bitja, so-
rodnega Skratu oz. zmaju (Kropej, 2008, 178—79; 2012, 110).

Bajeslovna bitja

Poleg Spic parklja in blagoni¢a, ki sta bila Ze omenjena, se v Zvabovih pripovedih med ba-
jeslovnimi bitji pojavlja Se lintvern v omembi st. 23:

Ce nastane kak3en strasen vihar (zlasti pono¢i) da pomece latnike in brajde ter
kolce na tla, pravijo, da je Sel tod »lintvern«; kjer je najbolj poskodovano, tam je pocival.

Lintvern je v tej pripovedi enak zmaju, tokrat se pojavlja v vlogi neprilik in neurij
(Kropej, 2008, 175—95; 2012, 108—18). V slovenskem izrodilu je lintvern le lokalno ime zma-
ja, vendar v nekaterih krajih na Krasu danes ljudje lo¢ujejo med zmajem in lintvernom in
ju imajo za dve razli¢ni bajeslovni zivali (Persolja, 2000, str. 37: Rodiski zmaj, str. 47: Lint-
var).

Manj znani pa so bajeslovni liki derganceli v pripovedi $t. 13 »Kadar otroke ali tudi
odrasle vrat boli«, kjer je tako poimenovana bolezen, istocasno pa so te bolecine tudi
poosebljene, saj se zagovor, v katerem nastopa kot pomocnik pri zdravljenju sv. Blaz, gla-
Si:

Sv. Blaz je imel sedem sestrd

in so se raz$le po celem svetu

in tako se morajo raziti drgancéli,

kakor so se raztekle svetega Blaza sestre,

tako naj se raztelejo dergancéli po celem svetu.
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Tega zagovora, ki ga je Zvabu povedal Joze Rude? iz Tupelé, ni niti v Strekljevih
Slovenskih narodnih pesmih Il (1904—1907, 206—12) niti v zbirki slovenskih zagovorov Milana
Dolenca, kjer so sicer zbrani tudi zagovori zoper angino, v katerih nastopa sv. Blaz in nje-
govih g sestra. V zagovoru iz Padeza v Brkinih pa so omenjene drgalice, ki se bodo znici-
le kot Blazeve sestrice:

Sveti Blaz je imel devet sester, od devet na osem, od osem na sedem, [...] od ene
do nobene (Dolenc, 1999, 73).

Kakor so se znicile Blazeve sestrice,
toku de b‘ se tud* toje drgalice. (Dolenc, 1999, 74)

Sv. Blaz je na Slovenskem priprosnik zoper bolezni v vratu, zato ni ni¢ nenavadnega,
da se pojavlja v zagovorih proti angini. Ime drgancéli kakor tudi drgalice po vsej verjetnos-
ti prihaja iz glagola drgniti, v zagovoru pa so drganceli poosebljeni, kot so lahko v ljudskem
izroCilu poosebljene tudi druge bolezni in nadloge (Kropej, 2008, 298—303; 2012, 203—08).
Od kod sedem oz. devet ,Blazevih sestra’, ki so povsem imaginarne, je tezko reci, izprica-
no paje, da je bil sv. Blaz na Krasu zelo priljubljen svetnik in priprosnik. V Dolencevi knji-
gi zagovorov je objavljen zapis zagovora iz ljudskomedicinskih bukev iz Slapa ob Idrijci, ki
se glasi:

Sa garla saguariat
Reci Sbeti Belash inu devet keratu,
Js debetih osam,
Od osam sedem [...] (Dolenc, 1999, 74)

Beseda vkerat« oz. »karat« pomeni ,utezno enoto za drage kamne‘ in je etimolosko
izpeljana iz nem. »Karat, it. »caratog, gr. »keration«, kar pomeni ,rozic’, ki je manjsalnica
od gr. »kéras«, kar pomeni ,rog’; roziceva semena so uporabljali za utezi, s pomocjo ka-
terih so tehtali drage kamne in Zlahtne kovine.® V Pleter$nikovem slovariju je beseda »ke-
rat« prevedena kot ,hornsilber*’” (kerat, mineral srebrni klorid). V tem zagovoru naj bi bili
torej »kerati« oz. »karati« — predvidoma ‘minerali kerati’ ali ‘rozici’ — ekvivalent ‘BlaZzevim
sestram’. Odstevanje tega, kar povzroca bolecino — v tem primeru ‘rozicev’ ali ‘Blazevih
sestra’ —, je zandilno za t. i. ‘zagovore na od3tevanje’ (Kropej, 2009, 154—155), ki so bili v
slovenski zagovorni tradiciji pogosti.

Prostorska in vsebinska vpetost Zvabovega pripovednega
izrodcila

Lovro Zvab je bil med slovenskimi prosvetljenci 19. stol. prvi, ki je namesto besede »pri-
povedka« ze leta 1882 uporabil izraz »povedkag, in sicer v naslovu Cetrtega rokopisnega
zvezka krasSkega slovstvenega izrocila Narodne pesmi, povedke, vraze, bajke itd., medtem
ko je v prvih treh rokopisnih zvezkih iz leta 1874 Se dosledno uporabljal izraz »pripoved-
ka«. S svojim tenkocutnim posluhom za jezike in Se posebej za materni jezik slovensci-
no je tako, mimo vseh drugih v svojem casu, uporabil ta izraz, ki ga je mnogo let pozneje
izpostavil Milko Maticetov kot primernejSega v slovenskem jeziku in priporocil uporabo

6 Po: Marko Snoj, Slovenski etimoloski slovar. Ljubljana: Mladinska knjiga 1997, 218.

7 Po: M. Pletersnik, Slovensko-nemski slovar |. Ljubljana 1894.
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izraza »povedka« namesto »pripovedka«. V Zvabovih objavah izraza ,povedka’ sicer ne
zasledimo, kar je morda med drugim tudi posledica sprememb, ki so jih naredili uredniki
revij, kjer je objavljal.

Vsebinsko so Zvabove pripovedi v primerjavi z zapisi njegovih sodobnikov, ki so
prav tako zbirali pripovedno izrodilo na Primorskem, npr. lvana Crva, Ivana Kokosar-
ja, Jozefa Kraglja, Jozefa Cejana, Antona Pegana in Tonce Zlozne, in so se njihovi zapi-
si prav tako ohranili v Strekljevi zapu$¢ini, tem sorodni po svoji arhai¢nosti. Tonca Zloz-
na je v Gorjanskem celo, prav tako kot Zvab, zapisala pravljico o »Modrobradcu« (ATU
211);® enako je Ivan Kokosar zbral ve¢ sorodnih pripovednih tipov in motivov. Od nate-
tih izstopa Anton Pegan, ki je zbiral ljudske pesmi in pripovedi pred ostalimi — Ze v letih
1868 in 1869 — in je poznal nekaj odli¢nih pravljicarjev, zato so nekatere njegove pravljice
in povedke zelo lepe.’

Novejse pripovedno izrocilo, ki je bilo zbrano v blizini teh krajev, kjer je zbiral Lov-
ro Zvab, pa se od njegovih opazneje razlikuje. Za primerjavo sem vzela dve zbirki: Rodiske
pravce in zgodbe Jasne Majde Persolja ter »Pravljice in povedke iz Trsta in Julijske krajine«
(Fiabe e leggende Triestine e Giuliane), ki jih je zbrala Luigina Battisutta. Sicer najdemo tudi
v zbirki Majde Persolja npr. pravljico o »Modrobradcu« — »Te ze vidm« (Persolja, 2000,
110—114), vendar je slednja mnogo daljSa in podrobneje pripovedovana. Pravljico je po-
vedal odli¢en pripovedovalec Vladimir Babi¢ (po domace Vlado Valinov, rojen 1909) in v
zapisu je ohranjen domac jezik pa tudi izrazi, vendar je v njej Cutiti knjizni vpliv. Persolje-
va je zbrala bogat repertoar dobro pripovedovanih rodiskih pravljic in povedk, s Stevil-
nimi bajeslovnimi bitji in Zivalmi, vendar je pripovedi tudi delno preoblikovala. Podobno
je trzasko pripovedno izrocilo literarno predelala Luigina Battisutta (2007). Zbiratelji pri-
povednega izrocila namrec danes navadno poskrbijo tudi za to, da je knjiga jezikovno in
literarno dovriena. Nasprotno te teznje pri Lovru Zvabu ni bilo. Zbiralci 19. stoletja so
skusali predvsem ohraniti in zbrati ¢im vec avtohtonega ljudskega izrocila in ga tudi v je-
zikovnem smislu niso popravljali ter izboljSevali. Vpliva knjig pa takrat med preprostim
ljudstvom skorajda ni bilo. Pripripovedi iz Krasa, ki jih je zbrala v svoji knjigi Luigina Bat-
tisutta, je pet, in ¢eprav ohranjajo motiviko pripovednega izrodila, so literarno prirejene.
Pripovedujejo o tem, kako je Bog ustvaril Kras; o vréu, v katerem v neki kraski jami cuva-
jo vetrove Skrati, o grobnici Karla Velikega v Dolini reke Glinscice/Val Rosandra, o Go-
ranu in razbojnikih ter o breznih in Atilovem zakladu ob izviru Timave. Njene pripovedi
so vse krajevno vezane, kar je tudi znacilno za sodobno izrocilo, ki ga pri zivljenju ohran-
ja prav njegova lokalna povezava. Danes ima genius loci pomembno vlogo pri nastajanju in
ohranjanju lokalnih zgodb in povedk.

V Zvabovih pripovedih so krajevne povezave z domacim okoljem najocitnej$e v po-
vedkah o iskanju zakladov in ¢arovnistvu. Ti kraji in seveda tudi drugi, ki so omenjeni v
Zvabovih kraskih pravljicah in povedkah, so tudi oznageni na zemljevidu, ki predstavlja
kulturno krajino, kot je nastala po izrodilu in predstavnem svetu lokalnega prebivalstva v
&asu, ko je pripovedi zbiral e Lovro Zvab. Danes ljudje v Dutovljah in okolici teh zgodb

8 Tonca Zlozna, Pravijica o treh héerah, SZ 7/59.

9 Peganovo pripovedno izrocilo je bilo objavijeno: Anton Pegan, Indjja Komandija: Prozna ljudska besedila z
Vipavskega, Goriskega, s Krasa in Tolminskega iz 19. stoletja. Uredil: Franc Cernigoj. Ljubljana: Zalozba ZRC,
2007.
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vec ne poznajo, njihov spomin ohranja bolj lokalno zgodovino, zato bi bila danasnja pod-
oba kulturne krajine precej drugacna.
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Mitska krajina Gropade v okviru
ustnega izrocila na Krasu in Sirse

Katja Hrobat Virloget in Petra Kavredic

Cok, 2012; Pleterski, 2014, in Stevilni ¢lanki), zato ga bova tokrat obravnavali le iz-

hajajoc¢ iz novih terenskih raziskav v Gropadi na trzaskem Krasu. Medtem ko po
raziskanosti na Krasu izstopa nekaj vasi z zelo bogato folklorno, mitsko in kultno tradicijo,
kot so Rodik, Lokev, Preloze, so bili iz drugih vasi poznani le posamezni zanimivi elementi.
Tako je bilo zadnjih nekaj let splosno znano, da naj bi Gropajci poznali nek zdravilni hrast.
Izrocilo je postalo bolj poznano po objavi povedk Jasne Majde Persolja (2005) v sodelova-
nju z u€enci osnovnih Sol iz Bazovice, Gropade in Padri¢. Pozornost je pred kratkim zbu-
dil tudi Kagji gri¢ s kresi in povedkami o kacah ter t. i. mrtva pocivala (Hrobat, 201043, 91,
111). Zaradi potenciala, ki ga je Gropada predstavljala s posameznimi zanimivimi mitskimi
izroCili, smo se v okviru projekta »LIVING LANDSCAPE« odlocili, da preverimo doslej
poznano izrodilo in raziS¢emo, ali obstaja Se kaj zanimivega, kar bi nakazovalo neko Sirso
strukturo mitske krajine. Terenska raziskava ni potrdila nekaterih objavljenih povedk na
primeru Kacjega grica, prinesla pa je nekaj novosti, ki jih je mogoce umestiti v Sirsi okvir
mitskega izrodila na Krasu in Sirse.

Gropada velja za eno najstarejsih vasi na trzaskem Krasu, saj naj bi se v pisnih do-
kumentih prvi¢ omenjala na zacetku 12. stoletja v povezavi s trzasko rodbino Bonomo, ki
naj bi na tem ozemlju imela vinograde. Prebivalci vasi naj bi bili zabeleZeni konec 13. sto-
letja, ko je bila vas v lasti trzasSkega Skofa. Kasneje je Gropada pripadala trzaskim grofom.
Po zapisih Irenea della Croce v delu o zgodovini Trsta naj bi konec 17. stoletja na trzaskem
ozemlju, in sicer na Op¢inah, v Treb&ah in v Gropadi, prebivali tudi Ci¢i (della Croce, 1698,
334). Po popisu iz leta 1777—78 je Gropada imela 112 prebivalcev (Kalc, 2004, 138), v 21.
stoletju jih ni veliko ved, in sicer jih ima po dostopnem popisu prebivalstva iz leta 2011 270
(http://www.portaleabruzzo.com/nav/tabfrazioni.asp?id=z565#fragment-3, pridobljeno
26. 3. 2015). Med vecinskim slovenskim prebivalstvom je od konca druge svetovne vojne
(istrski optanti) in tudi v zadnjih letih mo¢ opaziti priseljevanje italijanskega prebivalstva.

Okra§kem mitskem izrocilu je bilo Ze precej napisanega (primer Hrobat, 20103a;

Mitska krajina v Gropadi

Kljub Sirsi raziskavi o vseh ledinskih imenih v Gropadi bova v ¢lanku predstavili le tista le-
dinska imena, na katera se navezuje zanimivo mitsko izrocilo.


http://www.portaleabruzzo.com/nav/tabfrazioni.asp?id=3565#fragment-3
http://www.portaleabruzzo.com/nav/tabfrazioni.asp?id=3565#fragment-3
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Zadnji predmoderni katastrski izrisi so zabelezeni v franciscejskem katastru, kjer
so bila leta 1822 zapisana nekatera ledinska imena v Gropadi (http://www.catasti.ar-
chiviodistatotrieste.it/Divenire/document.htm?idUa=10652959&idDoc=10656718&-
first=2&last=2, pridobljeno14. 4. 2015). S predmodernim misliva na ¢as pred prihodom
zeleznice, ki je obmodju bistveno spremenila podobo. Na podlagi pogovorov z informa-
torji so v nadaljevanju predstavljena nekatera ustna izrocila, ki so tudi sestavni del mit-
sko-folklornega parka v Gropadi', in za katere so prebivalci v Gropadi povedali zgodbo.

Kocir, Kadjeric, »gric, kjer je bilo dosti kac«
Po ustnem izrodilu naj bi tu Zivela kaca, modras oziroma kace, po katerih naj bi hrib dobil
tudi ime:” Kadjeri¢, K¢jeri¢ ali Kadji gric.

Tako kot drugod po Krasu se tudi tu gri¢ s ka¢ami nahaja na katastrski meji. Razi-
skave so pokazale, da se na katastrskih oziroma srenjskih mejah na Krasu koncentrirajo
izroCila o stiku z nadnaravnim oziroma nevarnim. V folklornem izrodilu Rodika se na ka-
tastrskih mejah nahajajo bitja z vmesnega obmocdja med svetovi — kace, carovnice, »krva-
vo stegno«, vedamec, duse, kovac in razni tujci — ki igrajo vlogo posrednikov z onstran-
stvom. V ustnem izrocilu se ravno na teh mestih odvijajo pokopi ali Zrtvovanja ljudi, pri
¢emer ni mo¢ spregledati povezave s smrtjo, onstranstvom (Hrobat, 2010a, 62—105). Mir-
jam Mencej se za razumevanje mej kot svetih, nedotakljivih, nevarnih, tabuiziranih poslu-
Zuje razlage tabuja Edmunda Leacha. Mejno obmodje se zamislja kot topografski prostor
med dvema svetovoma, ki poseduje lastnosti tako enega kot drugega. Vrzel se premosti
z nadnaravnimi bitji dvoumnega znacaja z atributi tako ene kot druge kategorije. Ta mar-
ginalna, nejasna bitja imajo mo¢ posredovanja med bogovi in ljudmi in so predmet najin-
tenzivnejsih tabujev, bolj svetih kot bogovi sami (Leach, 1964, 37—39; Leach, 1983, 55, 123;
prim. Mencej, 2005, 181).

Gropajci na tem gricu na predvecer praznika sv. Ivana (24. junija) kurijo kres — ez
dan nabirajo les in ga nesejo na hrib, zvecer ga zakurijo: »Za svetga lvana, ko smo nardili
kres, zmeram ga Se nardijo, ma za ga vidt morjo jet prav Ce gor. Zato ko te ni blo drevja, ni
blo n¢, je blo vse Cisto ... in zdaj je vse zaraslo« (Kristina Gojica, Belovi¢, Koprivec, 2014, 6).
V tem casu Gropajci izdelujejo tudi svetoivanjske vencke po tradicionalnih pravilih, ki jih
do kresa naslednjega leta obesijo na portone, vejice pokovance (sorbus aria) pa vtaknejo v
zemljo na obdelovalnih povrsinah in drugod v zas¢ito pred Strigami (Carovnicami): »Prute
Strigam. Ja, ja. Tu je blo z* viljo ud Svet‘ga lvana. Mi smo dele prou kranclje (op. Sopke) prute
Strigam. Se ve¢ pomena je imela tista veja, veja...ud. .. pokovance...str'$no vazne te veje. So jih
djenli na vrata krav‘'m, u Stale, misli‘m, in na zadjetk njive« (Klara Grgi¢, intervju Mirta Cok).
Vencki so poleg vejic pokovance delali tudi iz rumenih cvetov (bardavicnik, lisi¢ji rep) (Mir-

1 Mitsko-folklorni park Gropada predstavlja enega izmed dveh idejnih projektov za kulturno-turisticne
itinerarije, ki je bil pripravljen v sklopu projekta ,LIVING LANDSCAPE". Gradivo za vsebine in tocke
v parku Gropada so zbrali $tudenti, Mirta Cok in Petra Kavreci¢, besedilo je dopolnila $e Katja Hrobat
Virloget, oblikovno pa sta projekt uredila Monika Milic in Bostjan Bugaric. Drugi idejni projekt za tovr-
sten park v Rodiku je nastal na podlagi dosedanjih raziskav bogatega folklornega izrocila in arheologije.
Oba parka sta omenjena v uvodu pricujoce knjige (in na kratko predstavljena na razstavi v Repnu, v fil-
mu Living Landscape in v knjigi Begus, Hrobat Virloget, Panjek, 2015).

2 Pripovedi o kaconu na hribu, ki jih je zabeleZila Persolja, informatorji niso potrdili in je zato najbrz pos-
ledica »pravljiénih dodatkov« na osnovi dobro poznanega lika iz rodiskega Cuka in Ajdovicine (Perdolja,
2000; Hrobat, 2004).


http://www.catasti.archiviodistatotrieste.it/Divenire/document.htm?idUa=10652959&idDoc=10656718&first=2&last=2
http://www.catasti.archiviodistatotrieste.it/Divenire/document.htm?idUa=10652959&idDoc=10656718&first=2&last=2

MITSKA KRAJINA GROPADE V OKVIRU USTNEGA IZROCILA NA KRASU IN SIRSE

o :
i r ' L
A \."\'\. S e

ta Cok, 3. 7. 2014). Veniki ostanejo na portonih skozi vse leto, za
zascito pred Carovnicami pa zatikajo vejice pokovnce tudi na za-
Cetke njiv in na vrata hleva, da so nudile zascito ne le druzini, am-
pak tudi pridelku in Zivalim. Vencke, ki jih dajo na porton, niso bla-
goslavljali oziroma ne blagoslavljajo v cerkvah. Ta Sega je prisotna
tudi drugod po Krasu, kjer na kresno no¢ zivino hranijo z vejami
mokovca (muokonca), da bi se okrepila, zas¢itila pred zlimi silami,
$trigami, ki so na kresno no¢ hodile okrog (Boris Cok, 3. 4. 2015,
Matavun, predavanje: Staroverci in zdravljenje z naravo v Prelo-
Zah in Lokvi).

Prostor v koncipiranju ¢loveka nikjer »[...] ni homogen; v
njem dozivlja prekinitve, prelome; nekateri deli prostora so kva-
litativno drugacni od drugih« (Eliade, 1987, 20—21). Da se ¢lovek
ni izgubil v nepredvidljivem prostoru, je vzpostavil dolo¢eno lo-
giko, pravila, ki natan¢no dolocajo mesta vstopanja nadnaravne-
ga v tostranski svet. Da bi razumel prostor, ga je clovek uredil
z vnosom koncepta meje, ki izhaja iz sistema binarnih opozicij
(Lévi-Strauss, 1989) in je hkrati posrednik med nasprotjema, ki
ju razloCuje (van Gennep, 1977; Leach, 1983; Dragan, 1999, itd.).
Dualisti¢na perspektiva, ki navadno ustreza nasprotju »sveto« in
»profano, se kaze v razli¢nih percepcijah prostora, kot je »so-
cialni«, »osvojen« in »organiziran« prostor v nasprotju z »div-
jim«, »neosvojenim« in »kaoti¢nim« (Douglas, 1993; Eliade, 1987;
Radenkovi¢, 1996; Risteski, 2005). Pred kratkim je sicer Philippe

Sliki 1 in 2: Primeri

svetoivanjskih venc-
kov v Gropadi (foto:
Petra Kavredi¢, 25. 2.

2014).
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Descola pri dekonstrukciji tradicijskih antropoloskih kategorij pokazal, da opozicije med
»divjim« in »domacdim« (ali med naravo in kulturo) niso tako univerzalne, kot se je dolgo
¢asa mislilo. Ponekod dvojnost kategorij ne deluje tako striktno ali je celo odsotna, kot
recimo pri nomadih in lovcih-nabiralcih. Ceprav je res, da vetina kultur identificira pros-
tor zunaj ¢loveskega nadzora z divjino, v€asih ta ne deluje po principu binarne opozici-
je ali se spreminja glede na kontekst (Descola, Palson, 2002, 8—12; Segaud, 2008, 119—20).

Meja med tujim in domacim, naravo in kulturo je premicna. Folkloristi so veckrat
pokazali, da se »svetost« prostora oziroma njegova prehodnost z onstranskim v izolini-
jah zmanjsuje od sredisca, od hise (ognjis¢e, bohkov kot ...) prek praga hise do ograde ali
meje dvorisca, meje vasi, gozdov, nenaseljenih obmodij, mocvirij ... (Mencej, 2005, 178—
79; prim. Radenkovi¢, 1996, 46—47; Risteski, 2001, 155—59; Nevskaja, 1990, 137), kar kazejo
tudi izrocila o mestih vdora nadnaravnega na Krasu (Hrobat, 2010a, 119—38). Postavljanje
svetoivanjskih venckov na meje »domacdega« na sv. Ivana, enega najbolj nevarnih dni v letu
za vdor onstranskega, je eden izmed nadinov, po katerih se je ¢lovek na liminalnih mestih z
obredi poskusal obvarovati pred vdorom onstranskih sil v »nas« svet (Dragan, 1999, 174).

Pri lipah

Pod dvema lipama na koncu vasi se zacenja pogrebna pot mimo mrtvih pocival (glej v na-
daljevanju) Pri krizu proti pokopalis§¢u v Bazovici. Zanimiv je rek iz Gropade, ki smrt na
prostorski nacin povezuje s tema dvema lipama oziroma s pogrebno potjo, ki ima tam
svoj simbolni zacetek. Tistemu, ki je na poti v smrt, Gropajci pravijo, da bo Sel pod lipe
— proti lipam.

Na poti pogrebnih procesij, t. i. mrtvaske poti, so se navezovala bogata verovanja
in obredi. Pri pogrebnih procesijah so se v Sloveniji, Romuniji in drugod izvajali postanki
vrat pokopalis¢a (Dragan, 1999, 153—54; Lozar Podlogar, 1999). V Karpatih, v juzni Poljski,
pogrebne procesije niso nikoli Sle ¢ez polja, ker so ljudje verijeli, da bi to povzrodilo ne-
plodnost zemlje (Lehr, 1999, 125—26). Po vsej Evropi se je moral sprevod s pogreba vraca-
ti po drugi poti in ne po »poti mrtvih« (Dragan, 1999, 157). Poseben odnos v prostoru je
veljal za samomorilce. Njihovo mesto je bilo izven pokopaliSkega obzidja, v Idriji je bil za-
nje pogrebni sprevod po drugi poti, kot je bilo ustalieno (Gro3elj, 2008, 28). Ce pomisli-
mo, da postane vsak mrtvec, kot nosilec principa smrti, tujec v lastni skupnosti (Risteski,
2001, 169—70), so samomorilci e nevarnejsi, saj umrejo »nediste smrti«. Ker se ne morejo
preseliti na drugi svet, ostanejo na zemlji in postanejo Skodljiva demonicna bitja (Vinogra-
dova, 1999, 45—49). Zanimiva je Sega v Rodiku, kjer so samomorilca prenesli na pokopali-
$¢e Cez zid in ne skozi pokopaliska vrata (po mnenju Rada Lukovca iz Rodika so to lahko
naredili, ker pokopalisce ni bilo v lasti cerkve). Zdi se, kot bi s tem zeleli preprediti one-
snazenje posvelenega prehoda — pokopaliskih vrat. O simbolnem pomenu vrat prica ze
anti¢no mitsko izrodilo, ko Romul ubije svojega brata dvojcka, ker ta namesto ¢ez mesto,
kjer naj bi stala bodoca vrata anti¢nega Rima, ki ga ustanavlja, preskodi posveceno mejno
¢rto — pomerij (Segaud, 2008, 121; glej Blumenthal, 1952, 1869—1876).

Razlikovanje pogrebnih poti in poti vrnitve s pogreba je odsev nacela prirejanja pro-
storske dihotomije z namenom, da bi bile poti zivih varnejse (Dragan, 1999, 153—57; Lehr,
1999, 125—26). Vse Sege ob smrti so bile namenjene dokoncni odstranitvi mrtvega iz sveta
zivih zaradi nevarnosti kontaminacije iz onstranstva (Bacqué, 1997, 247—76; Baudry, 1997,
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225—44). Zaradi tega je bilo treba z ritualnimi dejaniji, Se posebno na
pogrebni poti, vzdrzevati mejo, delitev prostora in zagotoviti izlo¢i-
tev mrtvega ter s tem smrti same (Risteski, 2001, 169—170). Simboli-
ka lipe se zdi tudi drugje vezana na onstranstvo. Lipa sodi med kultna,
najbrz poznej$a drevesa Slovanov (Smitek, 2004, 84). Rodi$ko izrotilo
pozna »prvo lipo, ki naj bi jo nasli v Cikovi jami, koder se odpre pre-
hod v onstranstvo (Hrobat, 20103, 145). V srediSce sveta je po uganki
mogoce priti prav po lipi: »V Ljubljani stoji lipa, ki je v sredini votla in
tam je sredina sveta« (Smitek, 2004, 57). Po tak3nih drevesih naj bi se
dalo splezati v nebo ali spustiti v podzemlje. Ponekod na Slovenskem
rastejo lipe v sredis¢u vasi, pod katerimi stojijo kamnita miza in sto-
li Smitek, 2004, 57—62). Vaske staregine, glavarji druzin, naj bi se od-
lo¢ale o pomembnih receh na kamnitih stol¢kih pod lipo tudi v obeh
delih Lokve. Bilo naj bi 6 do 7 stolckov, najvec 16. »Jaz sem vprasu ene-
ga takega starcka, zakaj glih taku it pod lipo? A, je rjeku, ves, da Ce ima
liba 400 let, kaj vse potegne ven iz zemlje! In gre vse gor in tistu gre po-

Slika z: Pri lipah
se na koncu vasi
Gropada simbol-
no zacenja pog-
rebna pot, zato
Gropajci pravi-
jO umirajoc¢emu,
da bo sel pod lipe
(foto Monika Mi-

lic).
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tem na nas, je rjeku. In mi utimo pod to lipo, da nam daje neki mudrusti. Kasenbot, je rjeku,
so prsli gor u kro$njo stari buguvi, stari bugouvi so nam nam prsepetavali k‘Sne pametne misli
...« (Cok, 2015; Boris Cok, 3. 4. 2015, Matavun).

Pri krizu, Na pocivalis¢u, Pocivalo

Eden pomembnejsih elementov folklore v Gropadi so podivala za pogrebce, ki se na-
hajajo na cesti med Gropado in Bazovico. Se danes stoji tu kamnit podstavek nekdanje-
ga kamnitega kriza, obdan z Zeleznimi okovi, za njim pa stoji vedji kovinski kriz. Kriz na
mestu, kjer so pogrebci ob pogrebni procesiji lahko pocivali, naj bi postavili leta 1908 ...
»Aja, to je zanimivo, kriz jo bil narejen tauzent devetsto osem, to kar so mi pripovedovali
bodisi sestricna od mojega oceta kot tudi mama moja. Kriz je bil narejen s kamnja kriz
dva metra in meter so naredili iz kamnja za pocastit mrtve iz Gropade v Bazovico, ker
tam je bilo edino pokopalis¢e. Zgodilo se da je bil gospod iz Gropade vinjen ga je z enim
kamnjom razbil ... Pravijo, da je en mesec kasneje v hiSo njegovo zadela strela in njegova
hisa je bila iz slame in se mu je vzgala hiSa« (Aleksander Calza (Kalza), 27. 11. 2013 in 11. 12.
2013; Hrobat, 2010a, 111). Na kamnitem podstavku kriza so sicer vpisane sledece letnice:
1907, 1943, 1969.

»Ko sem bil majhen...do 75-a so Se imeli mrtve doma...so Zenske molile in hodile
cuvat...in potem so nosili iz cerkve tle pes v Bazovico, in mism da skora na polovici poti
je biu en kriz, tm so se ustavli Idje so p>Civali in pol Sli naprej do pokopalisca...« (Pavel Pe-
car, 27. 11. 2013). Krsto s pokojnikom je nosilo ve¢ moskih: »ih je bilo vedno deset, da so se
vrstili so se ustavli dole pr krizi, ki je blo bolj nizko, je bilo pocivali§¢e vmes Gropade in Bazovi-
ce« (Vladimir Kalc, 13. 11. 2013, intervju Lovrenc Butina in Nenad Smajila).

Pri krizu so polozili pokojnika na tla in opravili molitev zanj: »Tam so se ustavli, su
pocivali, in je guspod molu ... tu je blo zaradi tega, ku je blu na polovici ceste, so bli trudni
nest v Sterih ... uondi je blo kukr za pocivat, da su se odpocili in duhovnik je muolil« (Marija Sil-
vana Kalc, 3. 7. 2014).

Simbolni pomen gropajskega izrodila je za razliko od vecine drugih, oznacenih le

pogrebci s pokojnimi iz Gropade«.
Postanka na takih obrednih mestih ne gre pripisati utrujenosti nosacev pokojnika, temvec
navadi, tradiciji, kot pove sogovornica za mrtva pocivala pri Brestovici: Tud & ni blo pot-
rebe, ma tom se je vedno ustavlo. Tu je bla tista navada, stara, ne, kaj jos vem, da se ustavas
tom, no (Hrobat, 2010a, 114).

Mesta, kjer so se ustavili s pokojnikom, ga postavili na tla, opravili molitev zanj in
zamenijali nosace krste, so se po Krasu razli¢cno imenovala: mrtva ali mrtvaska pocivala,
mrtvaski hrib, mrtvaski breg, pocivala, krizen drev. Da ne bi prihajalo do zmede zaradi
razli¢nih poimenovanj, so bila poimenovana mrtva pocivala po ledinskih imenih pri Orle-
ku in pri Brestovici (Hrobat, 2010a, 107—19; Hrobat, 2010b). Po svoji simboliki obredne-
ga postanka s pokojnikom mrtva pocivala spominjajo na tradicijo miril na juznem Balka-
nu (Hrvaska, BiH, Crna Gora) in krizen drevov/gozdov ter karsikko-tradicijo na Baltiku
(Estonija, Finska), le da so se mirila in karsikko-tradicije razvile v prave pogrebne spome-
nike za posameznikove duse (Kati¢, 2012; Vilkuna, 1993).
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Prostorska analiza je poka-
zala, da so se mrtva pocivala sko-
raj vedno nahajala na katastrskih
mejah. Nekaj pocival je bilo si-
cer najdenih tudi ob vodi (Hro-
bat, 2010a, 108—16), ki pa je na
Krasu redkost. Za vodo je Mirjam
Mencej pokazala, da je v slovan-
skih religioznih predstavah delo-
vala kot posrednica med svetom
zivih in mrtvih (Mencej, 1997, 131—
43). Tako je mogoce sklepati, da
so imele tudi katastrske meje, na
katerih so se koncentrirala izro-
¢ila o nadnaravnem in na kate-
rih so se nahajala obredna mes-
ta na pogrebnih poteh, podobno
vlogo — posredovanje z onstran-
skim. Kot predlaga Mencejeva za
Sego vracanja pogrebcev ¢ez vodo
(Mencej 1997, 131—43), tudi v pri-
meru postanka na katastrskih me-
jah verjetno ne gre za zavajanje
mrtveca, da ne bi mogel najti poti
domov z obmocja »tujega« sveta,
druge vasi ali onstranstva, tem-
vel gre bolj za pomo¢ pokojniku
pri prehodu v svet mrtvih na tis-
tih mestih, na katerih se vzpostav-
lia prehod z onstranstvom.

Mrtva podivala je mogoce
pojasniti z van Gennepovo teori-
jo rites de passage, ki razlaga urav-
navanje prehodov med razli¢ni-
mi socialnimi statusi v ¢loveskem
zivljenju, ¢asovnimi mejami in te-
ritoriji. Prehode mej in pragov so
oznacevali obredi, na primer pri
prehodu teritorialnih mej, ki so jih
oznacevali posebni objekti ali bo-
Zanstva (Hrobat, 2010a, 62—64).

Tako folklorna izrodila kot
obredne dejavnosti na ali ob kata-
strskih mejah kazejo, da meje niso
imele le funkcionalne vloge razlo-

Sliki 4 in 5: Na pocivaliscu, Pocivalo, Pri krizu na meji
med Gropado in Bazovico — Zelezni kriz s kamnitim
podstavkom z napisom (foto: Katja Hrobat Virloget).
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Cevanja »domacega« in »tujega« kot sosedovega, temvec tudi »tujega« kot onstranske-
ga, nadnaravnega (Hrobat, 2009). Srenjske meje bi lahko opredelili z besedo sveto’, kot
jo v povezavi s kategorijo meje opredeljuje Veikko Anttonen. Finska in estonska beseda
za »sveto« (pyhd, pliha) sta bili sprejeti iz protogermanskega jezika kot geografska termi-
na za oznacevanje krajev in mej (med sosednimi naseljenci, poseljenega obmocja) v pok-
rajini, ki so se od drugih mest razlocevala kot »nevarna«, »oznaéenag, »prepovedana« in
kot mesta za prehodne situacije ter obredna obnasanja (Anttonnen 2003, 299; 2000, 280).

Hrast

Najbolj poznan tradicijski element v gropajski krajini je hrast, ki naj bi bil obdarjen z zdra-
vilnimi mocmi. Tisti, ki so bili v njegovi blizini, ga tudi objeli, naj bi ozdraveli, nekateri naj
bi si odtrgali vejico drevesa za varovanje pred zlimi silami (Cok, 2012, 86),

»saj naj bi jim ljudski zdravilci svetovali, da naj polozijo odtrgano vejico ali list tja,
kamor je bilo »nekaj slabegac in ta list naj bi posrkal slabo energijo. Poleg hrastove-
ga lista naj bi za odganjanje Zzlih, slabih sil uporabljali tudi brsljan, praprot in moko-
vec [...]. Po nekem nakljucju je en star nono, je rjeku, uf se je Cutil strasno slabou. ..
grem jast h tistmu naSmu hrast ... e bom Ze umrov, naj umrem pod njim ... no, in
on je Sel v bistvi ke pod ta hrast, se je usel pod hrast in seveda je zaemu (op. zas-
pal), ne vem kolko cajta je &emel pod tistem hrastu, al eno uro, pol ure ... ampak,
ku se je zbedu, je bil ku prerojen, se je Cutu ku prerojen ... ku se je tu pr§lu naoku-
li se je tu Sirlo, so ljudje zacleli hodit ke, tud ksne bolne, take bolehne ljudi so vozili,
so jih pustili pod tistim hrastom neki cajta ... in tu se je razvedlo Se bolj Sirse.. .taku
se je razvedlo, da so Brkinci, ku so s suncne strani hodili u sejem u SeZano skrenli
s poti v Bazovici, ku je bila stara cesarska pot pruti SeZani Cez Bazovice so skren-
li na gropajsko pot uondi gor do hrasta in pustili v eni ogradci nutr tisto Zivino, ki so
jo prpelali Zivino v sejem za prodat...da se je tam tisti ogradi reklo in se ji Se zme-
rom pravi bréinska stala. No $li so pod hrast, ga objemali. [...] Torej naj bi se Brkin-
ci namenoma odpravili na pot mimo Gropade, za to, da so sli mimo hrasta. Ta moc,
svetost, ki so jo pripisovali hrastu, je mocno zmotila gropajskega zupnika in zato se
je odlocil, da ga bo »blagoslovil«, torej priblizal oziroma ga prezel s kr§¢anskim du-
hom in mu na ta nacin dal tudi neko »formalno« priznanje s strani cerkve: »to je $lo
stras$no na Zivce gropajskemu zupniki ... ki so hodili ke namesto, da bi prsli k njemi
... tku, da en dan se je, ku je bil ta sejem in je blu speli puno ludi okrog tega hrsat,
je prsu ke pud ta hrast, je bil upravlen kukr za maso, je Seu okoli hratsa in ga Stir-
krat poskrofu sz zegnano vuodo ... in kaj so nardili ljudje, niso n¢ protestirali, vsak
je uzel ven sz takvina en entezim, dva in so mu dali in je bou kontekt uon in uoni«
(Boris Cok, 3. 4. 2015, Matavun).

3 Termin »sveto, ki je bil v 19. stoletju v »znanost o religiji vpeljan iz potrebe po novem pojmu, ki bi ob-
segal vse fenomene (glej Kravanja 2007, 49—64), nima to¢no definiranega pomena. Nekateri citirani av-
torji ga pogosto uporabljajo (recimo Mircea Eliade, Ljupco S. Risteski), medtem ko se mu drugi izogibajo.
Radu Draganu (1999) se francoska beseda altérité (»drugost«) zdi nevtralnejsa in primernejsa za izraza-
nje prostorskih terminov. V folkloristiki je ustaljena uporaba besede »onstransko«, ¢e jemljemo sveto za
lastnost posredovanja z onstranskim.



MITSKA KRAJINA GROPADE V OKVIRU

USTNEGA IZROCILA NA KRASU IN SIRSE

Vv v

Sliki 6 in 7: Gropajski hrast na krizis¢u treh
poti naj bi ljudje objemali, da bi prejeli nje-
gove zdravilne modi (foto: Katja Hrobat
Virloget).

Tudi sami Gropajci prostor v blizi-
ni hrasta poznajo Se pod imenom Br¢inska
$tala, kjer naj bi bila »ograda, kjer so pociva-
li Brkinci z Zivino na poti v semenj v SeZano«
(oziroma do sejmov v okolici):

»lz Bréinov so peljali mleko,
jabka v Trst in so pri hrastu po-
Civali.. .pocivali so pod hrastom

pocivali so s konji, ovca-
mi ... rekli so jajcniki, je tudi
pri hrastu...ker je bila vzpetina
(riva) so gor gonili vozove, nosi-
li, peljali s premco ... ker so tez-
ko nosili so tej rivi rekli Jajcnik ...
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to pomeni, da je tezko, naporno« (Marija Silvana Kalc, 25. 2. 2014, intervju Mir-
ta Cok).

»Po gropajsko se rece bréinska Stala. Kamor so Brcini, ki so prisli prodajat poljedelske
pridelke v Trst, so se ustavili tam pri hrastu in ta hrast je nekako, um, povezan z mitologijo
slovensko, re¢mo da je imel mo¢, da ko si se ustavil tam, da da si se pocutil malo drugace, ja,
recimo, je bilo to verovanje ... tam blizu so tam spali tudi Napoleonovi vojaki so se ustavili tam,
ko so §li proti Avstro-ogrski* v Ricmanijih, kjer je bila tudi ta bitka u, zelo pomembna bitka leta
1800, no letnice ne vem tocno ... « (Aleksander Calza (Kalza), 27. 11. 2013 in 11. 12 .2013).

Gropajski hrast naj bi bil zdravilen tako za domacine kot za Napoleona, hkrati naj bi
bil povezan tudi z najvisjo osebo kri¢anstva, Kristusom, ki posadi drevo v miti¢cnem ¢&asu
stvarjenja sveta skupaj s sv. Petrom (Persolja, 2005, 22—25).

Hrast je tako pri Indoevropejcih (Dragan 1999, 90) kot pri Slovanih veljal za sveto
(Perunovo) drevo (Smitek, 2004, 63, 80—84; Risteski, 2005, 258—60; Kati¢i¢, 2008, 55,
[11, 116). Sicer je mogoce zdravilne lastnosti hrasta iz Gropade pripisati tudi njegovi legi
na kriziScu, ki v tradiciji velja za mesto, kjer je povezava z onstranstvom najintenzivnejsa.
Ze od antike naprej opravljali magijske obrede (Hrobat, Lipovec—(v:ebron, 2008; Hrobat,
2010a, 130-39; Puhvel, 1976; Dragan, 1999, 151—58, 171—72; Radenkovi¢ 1996, 49—54). Se

Y najbolj arhetipsko (Dragan, 1999, 151). Po besedah prababice Borisa Coka naj bi imela
najboljSo energijo stara drevesa z globokimi koreninami, ker tako ¢rpajo mo¢ globoko iz
zemlje, zato so jih ljudje objemali ali se nanje naslanjali (Cok, 2015; Boris Cok, 3. 4. 2015;
Matavun). Ce jemliemo mejo za obmodje stika z onstranskim, je zanimivo, da se kraska
nare¢na beseda »meja« (vedinoma) uporablja za hrastov gozdi¢ek. Cudezne lastnosti
hrastov nakazujeje ved izrodil s Krasa. Po besedah Coka naj bi bila zdravilna voda iz troj-
nega hrasta v Banih na trzaskem Krasu (Boris Cok, 3. 4. 2015; Matavun). Iz Pliskovice je
znano izrocilo, da so novorojencki prihajali izpod treh hrastov (ali iz jame pod njimi) (Ha-
dalin, Kocjan, 1993, 151; Hrobat, 2010a, 156—59). Rojstvo otroka so si namrec v tradicijski
kulturi predstavljali kot proces prehoda iz drugega sveta ali celo iz sveta mrtvih (Risteski,
2001, 167; Dragan, 1999, 287, 292, 299—98). V Pliskovici naj bi se v hrastovi krosnji prika-
zala Mati Bozja, zaradi Cesar se je Pliskovice oprijelo ime Pliscovizza della Madonna (Ma-
rijina Pliskovica). Romarji so si od cudeznega hrasta odrezovali koscke svetega lesa, gmaj-
ni cudeznega videnja pa so rekli »Pri oltarju« (Maher, 2004, 27; Hadalin, Kocjan, 1993, 151;
Hrobat, 2010a, 156—57). Hrasta iz Pliskovice in Gropade sodita v repertoar kultnih dre-
ves na Slovenskem, v katerih se je prav tako prikazovala sv. Marija in od katerih so trga-
li trescice in jih obdrzali kot svetinje. V pisnih virih se omenjajo cascenja dreves, ki segajo
stoletja nazaj. Leta 1123 je $kof Oton Bamerski dal posekati velik hrast v »S¢edni«, Skednji
v Trstu (Servola) ob izviru studenca, ¢es da so ga ljudje po bozje Castili (Sila, 1882, 46).
Okoli leta 1300 naj bi Vid iz Vestrnice na Pohorju Castil neko drevo. Leta 1331 je franciskan
Franciscus de Clugia (Francesco di Choggia) v »slovesni pridigi« v Cedadu pozval verni-
ke, naj pomagajo zatreti ljudsko ¢ascenje nekega drevesa na Kobariskem, izpod katerega
je izviral potok. Drevo so izruvali in studenec zasuli s kamenjem. Sredi 19. stoletja so se

4 Spomin ni nujno v skladu z zgodovinskimi dogodki in ¢asom. Boji z Napoleonom so potekali z avstrijsko
vojsko, Avstro-Ogrska pa je nastala leta 1867.



MITSKA KRAJINA GROPADE V OKVIRU USTNEGA IZROCILA NA KRASU IN SIRSE

vrstila romanja k »sveti« smreki pri Vitanju, kar je Cerkev naposled prepovedala (Smitek,
1998, 65—67). Vero v terapevtske sposobnosti svetih dreves dokazuje slovenska in slovan-
ska beseda »zdravje, ki je pomenila »iz dobrega drevesa«. Predmet kulta niso bila obrav-
navana kot drevesa sama po sebi, temvec drevesa kot bivali§¢a bozanskih ali demonskih
sil (Smitek, 2004, 75-86).

Mati, Pri materi, matjusk

V Gropadi je bil kamen po imenu Mati predvsem znanilec domacega (kamen se nahaja na
poti v Gropado), pri kamnu so domacdini na poti domov pocivali. Neposredno je kamen
povezan z napovedjo vremena, dezja. Ko je bil kamen moker in so bili drugi kamni okrog
njega suhi, so Gropajci rekli »Matjusk se je uscal in bo menjalo vrem.« (Milko Grgi¢ in Silva-
na Kalc, 3. 7. 2014, intervju Mirta Cok in Katja Hrobat Virloget).

Mati iz Gropade spominja na groteskna, vulgarna izrocila o babah kot folklornih
bitjih, skalah ali delih pokrajine. Na gropajsko Mater spominja povedka iz Rodika, kjer
se baba »poscije in njena voda je kakor gorek dez. In zato recejo njeni sapi v Rodiku uscanka
in dezju uscankin dez« (Persolja, 2000, 27). V Rodiskem izrocilu postane babin urin dez,
njen prdec veter, ko dvigne krilo, pa posije sonce (Persolja, 2000, 27; Hrobat, 20102, 207—
14). Na splosno je baba povezana z vodo ali prek nahajalis¢ skal ob vodi (Vince-Pallua
1995/96) ali prek povezave s padavinskimi pojavi (baba kot mesto prihoda nevihtnih obla-
kov, npr. Zelezna Babica pri Lokvi, baba, ki naj bi prinasala toco na Veliki Planini itd.) ali
prek pridevnikov za mokroto (smrkava, blatna).

Po slovanskem svetu se po babi imenujejo najrazli¢nejse stvari (Ternovskaja, Tol-
stoj, 1995, 122—23). Na splosno v arhitekturi baba oznacuje nekaj, kar sluzi za oporo,
osnovo, podlago. Po eni strani oznacuje stare, iztroSene, nerodovitne (npr. baba kot star-
ka, ¢arovnica z negativnimi lastnostmi), po drugi strani pa mlade, Zive, bujne, rodne stva-
ri (npr. baba kot mlada Zenska, mati, samica — z zdravo zZivljenjsko mocjo, telesno privlac¢-
nostjo, plodnostjo itd.) (Piskur, 1965). Enako potrjujejo izrocila o babi kot zadnjem snopu
pri metvi ali zetvi, tako v Sloveniji kot SirSe v Evropi. Medtem ko so ponekod v sloven-
skem izrocilu »babo ubili« (Ravnik, gega, Lozar-Podlogar, 2007, 18; v Krizu na Krasu zaz-
gali in zazeleli »h leti taku«), so na Dolenjskem pravili, »kako rodi« (Piskur, 1965). V iz-
rotilih o Zelezni Babici, Devi, Makurgki, Mori iz Prelo?, Lokve, Bazovice na Krasu (Cok,
2012, 47) je ravno tako mogoce prepoznati dva nasprotna vidika Zenskih likov, starega in
mladega, ki bi lahko bila povezana s plodno in neplodno polovico leta (Stara baba v hrva-
Skem in srbskem izrodilu oznacuje zimo (Marjani¢, 2003, 1998)) (glej ve¢ v Hrobat Virlo-
get, 2012; 2013; 2014; Pleterski, 2014).

V kraski krajini in v neposredni okolici smo v ¢asu trajanja projekta »LIVING LAN-
DSCAPE« naleteli na vec novih skalnih bab (med Zavrhkom in Barko, pri Slopah, v Pre-
lozah — glej Pleterski, 2015), kar nakazuje, da so bile skalne babe pogost mitski element v
vaskih krajinah. Baba se po celotnem slovanskem svetu povezuje z goro, toponimi enaci-
jo dele telesa babe s segmenti gore (Babin kolk, koleno, glava, zob itd.) (Causidis, 2008,
274—78). |z kraskega in ligurskega izrodila, po katerem so otroku, ki je padel na tla, rekli,
da je poljubil »¥mrkavo« babo/la vecchia/maimunna (Hrobat Virloget, 2013, 154), je mo-
goce sklepati, da baba ne more biti ni¢ drugega kot zemlja oziroma krajina sama. Pone-
kod so bile skalne babe vklju¢ene v obredja, darovanja (npr. Velika planina, Golac v Ci¢a-
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8o

Slika 8: Kamen po imenu Mati, Matju-
Sk ob cesti Gropada — Bazovica-Ba-
sovizza (foto: Katja Hrobat Virloget).

riji, Poso¢je, hrvaski Velebit). Otroke po Krasu, v
Vipavski dolini, na BistriSkem, v hrvaskem Kvar-
nerju prek lItalije do Francije so starsi strasili, da
bodo morali ob prvi poti mimo monolita »$mrka-
vo« in blatno babo/it. la vecchi/fr. la vieille (star-
ko) poljubiti, ji pihati v rit, jo udariti itd. Kot pred-
laga Raymond Delavigne za francosko izrocilo o
poljubu starke/la vieille pri vhodu v doloéeno ob-
modje, bi lahko v takih tradicijah prepoznali osta-
nek dolocenega iniciacijskega obreda (Delavigne,
1982, 422). Groteskna otroska folklora ustrahova-
nja s skalnimi babami v krajini spominja na podob-
ne oblike druzbene kontrole otrok, kot so bile
znadilne tudi za pehtro babo v severni Sloveniji, v
Awvstriji in v Nem(diji (Smith, 2004), s to razliko, da
se ta specificna izrocila navezujejo na konkretna
mesta v krajini, in sicer samo od hrvaskega Kvar-
nerja, prek Krasa in Vipavske doline, severne Ita-
lije do francoske Bretanije (vsaj glede na to, kar je
bilo doslej opazeno). V tako specificnem izrodilu
se ocitno skriva spomin na mitsko Zensko arhaic-
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no starko, povezano z dolocenim delom krajine (mesto, gozd, gora ali druga ledina) in ve-
zano na nek teritorialni rite de passage ob (prvem) mimohodu oziroma vstopu v obmocdje
»drugega« (Hrobat Virloget, 2013).
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Ljudsko izrocilo in miti€na pokrajina
severozahodnih Brkinov
in Vremske doline

Jo¥t Hobié

Miticna pokrajina

a osnovo raziskovanja pokrajine sem vzel pogled skozi miti¢no pokrajino, to je

nivo pokrajine, ki zajema tako vidno kot nevidno. Gre za sloj pokrajine, ki nosi

zapisane informacije, povezane z obredi in rituali, ljudskim izroc¢ilom, mitologijo,
svetimi in obrednimi kraji ter spomeniki. Kot vidimo, takSna pokrajina nosi informacije fi-
zi¢no vidnega in nevidnega. Povezavo slednjega se da razbrati s poznavanjem mitologije,
njenega sistema in ljudskega izrocila (Stular, Hrovatin, 2002, 44). Strukture, ki so jih ljud-
je tvorili in jih sedaj mi beremo preko raziskovanja miticne pokrajine, so odvisne od mi-
toloskih sistemov. Preko teh so se skupnosti umescale v prostor in s tem gradile identite-
to, ki je vezana na prednike in prostor. Namen miti¢ne pokrajine je bila tudi vzpostavitev
ravnovesja v ¢asu in prostoru, med tem in onim svetom, vidnim — nevidnim. Je tesno po-
vezana z druzbenimi, socialnimi, ekonomskimi sistemi in naravnimi danostmi v prostoru.

Veliko vlogo pri ohranitvi struktur miticne pokrajine do danasnjih dni ima tradicija,
preko katere se ljudje poistovetijo in razumejo, kako so postali to, kar so. Tradicija zdru-
zuje ljudi znotraj skupnosti v nacinu, kako so spremenili pokrajino in se naselili v njej skozi
dimenzije prostora in ¢asa (Peckham, 1990, 2—5). Tradicije, kljub temu, da so v spremembi
dinamicéne in prozne, Se vedno dovoljujejo vztrajanje in kontinuiteto v njihovem pomenu.
S tem se ohranja druzbeno dojemanje prostora in ¢asa v pokrajini, kljub temu, da se znot-
raj nje dogajajo rahle spremembe. Te so predvsem posledica odzivov in priprav na razlic-
ne okolis¢ine v vsakdanji rabi (Anschuetz, Wilshusen in Scheick, 2001, 182). Tako se kljub
neizogibnim spremembam zaradi potrebe po redu znotraj histori¢ne pokrajine ohranja
temeljne strukturne in organizacijske kontinuitete skozi celotno znano tradicijo skupnos-
ti (Anschuetz, Wilshusen in Scheick, 2001, 184).

Kontinuiteta katere koli miticne pokrajine je tako mozna v ohranjanju tradicije.
Tako se je v slovenskem prostoru v delcih do danes ohranila slovenska staroverska sve-
ta pokrajina (Stular, Hrovatin, 2002, 43). Z izrazom slovenska je miljeno geografsko
ozemlje, ki ga naseljujemo Slovenci, kjer se je odvil specificen pojav znotraj slovanskega
poselitvenega prostora — to je kontinuiteta poselitve iz pozne antike v zgodnji srednji vek.
Tako so se skozi kulturno asimilacijo anti¢nih staroselcev in Slovanov zlili ter ohranili tudi
starejsi elementi miti¢ne pokrajine. Tako se znotraj slovenske staroverske svete pokra-
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jine skrivajo mnogi elementi zgodnje srednjeveske, anticne in prazgodovinske ureditve
pokrajine (Stular, Hrovatin, 2002, 43). Pri raziskovanju miti¢ne pokrajine se moramo za-
vedati, da se ti starejsi elementi pogosto skrivajo znotraj mnogih poznejsih elementov
in struktur (npr. srednjeveske ali pa novoveske ureditve pokrajine). Vendar to ne pome-
ni, da se v raziskovanju zgodnje srednjeveske miti¢ne pokrajine izkljucujejo informacije in
strukture, katerih znani izvor je v mlajSih obdobjih (srednji vek, novi vek), saj nekatera
skrivajo v sebi starejSe komponente, ki pa jih je potrebno odkriti.

Poskus rekonstrukcije cestnega omrezja

Arheologka indikativnost ljudskega izro¢ila o cestah in Sembilji je zelo visoka. O poveza-
vi Sembilje z cestnim omreZjem v preteklih arheoloskih obdobij je bilo narejenih Ze ne-
kaj Studij (Slapsak in Koji¢, 1976; Hrobat 2003, 96—110). V diplomskem delu sem analizi-
ral Stiri razli¢ne kategorije cestnih povezav, ki sem jih razpoznal znotraj ljudskega izrocila.
Na podlagi tega sem na kartah ugotovil, da obstaja osnovna mreza poti v pokrajini (sli-
ka 1) (Hobig, 2013, 312—13). Tako imamo glavne linije povezav po robu Matarskega podo-
lja, iz Vremske doline preko Skocjana proti Krasu, po glavnem grebenu Brkinov od Aj-
dovscine proti vasi Artvize in naprej. Poleg teh povezayv, ki potekajo v smeri V-Z, sta Se
dve, ki jih povezujejo v smeri S—J. Prva je povezava iz Matarskega podolja ¢ez prelaz Pre-
lovc proti Podgradu pri Vremah proti Vremski dolini in druga iz Matarskega podolja pre-
ko prelaza pri gradis¢u Lukovica (Orehek pri Materiji) v dolino otoka Padez ter naprej v
Vremsko dolino.

V nadaljevanju raziskave sem rekonstruirano karto cestnih omrezij preizkusil na
kartah arheoloskih najdis¢ iz obdobja antike in prazgodovine. Na podlagi pregleda zdru-
zenih kart ugotovimo, da vecina arheoloskih najdis¢ lezi ob cestnih povezavah oziroma v
njihovi blizini. To potrjuje, da so bile te povezave v uporabi Ze od prazgodovine dalje. Se
pa je pokazala moznost, da se lahko v skupini cest, ki imajo »novejSa« imena, najdejo tudi
starejSe cestne povezave. Pokazalo se je, da gradis¢e Debela Griza po oddaljenosti izsto-
pa izmed vseh rekonstruiranih povezav, vendar &e na karto vriemo Ci¢ko pot, dobimo
povezavo od gradis¢a Ajdovscina preko rodiskega polja mimo Debele grize na magistral-
no cesto Aquileia—Tharsatica. Ta moznost nakazuje, da se pod zelo ocitnimi kronolosko
poznimi cestnimi povezavami lahko skrivajo tudi starejSe (Hobig, 2013, 315—16).

Kot sem zapisal Ze na zatetku poglavja, je Sembilja potrjeno arheolo3ko indikati-
ven mitoloski motiv, ki se lepi na cestne povezave z izvorom v antiki oziroma prazgodo-
vini (Slapsak in Koji¢, 1976; Hrobat, 2003, 96—110). To se je predvsem do sedaj potrjeva-
lo s fizi€nim potrjevanjem na terenu oz. s preverjanjem, ali je bila ta trasa uporabljana, ali
se tam vidijo kolesnice in predvsem Sirine kolesnic. Kaj pa tam, kjer ne moremo potrdi-
ti cestnih povezay, na tistih obmocdjih, kjer danes sploh ni ostankov poti ali pa na poteh
in cestah ni zadostnih fizi¢nih dokazov, da so tam vozili vozovi v antiki? Da so bile tudi te
poti uporabljane ze v preteklosti, nam kaze njihov miti¢ni izvor, zaradi ¢esa lahko upravi-
¢eno sklepamo o ¢asovno zelo starem izvoru poti in dolgi ter kontinuirani uporabi. Do
tega sklepa sem pridel, ko sem pregledal izro¢ilo o cestah Sembilje in opazoval, ali se na
te trase lepijo $e kak3ne druge, »mlajée« lastnosti. Tako sem ugotovil, da se Sembiljine
poti zelo malo mesajo s trasami drugih poti. Tako je lahko sklepati, da so te povezave v
zavesti domacinov ocitno drugacne od drugih. Preko miti¢nega izvora se lahko upravice-
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no sklepa o ¢asovno zelo dolgi
in kontinuirani uporabi teh po-
vezav znotraj pokrajine, kate-
re zaCetek je zelo verjetno pos-
tavljen v prazgodovino (Hobic,
2013, 319).

Slika 1: Karta osnovnega cestnega omrezja z rekon-
struiranimi povezavami: rdeca linija — ceste in poti re-
konstruirane na podlagi ljudskega izrocila, ¢rna linija
— ceste in poti rekonstruirane na podlagi geograf-
skih danostih pokrajine. Vir vseh prilog (DTKsgo, Meri-
lo 1109000, Geodetski institut Slovenije, www.geope-
dia.si).
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Stare vasi

Zanimivo dinamiko kaze ljudsko izrodilo o premestitvah vasi. Kar nekaj vasi ima poleg se-
danje lokacije v ljudskem izrocilu ohranjeno Se lokacijo stare vasi (slika 2). Razlogi za pre-
mestitev, Ce so seveda znani, so razli¢ni. V skoraj vseh primerih se na terenu vidijo kamni-
te groblje, ki nakazujejo, da je tam nekaj bilo. Ena od moznosti interpretacije ljudskega
izrocCila o premestitvah vasi je razlaga, da ljudje bliznje rusevine umescajo v »zgodovi-
no« domace vasi, zato da si priskrbijo kontinuiteto (in s tem prednike) v domaci pokraji-
ni (Hrobat, 2003, 69).

V drugih primerih pa gre za prenos kontinuitete vasi iz enega prostora na druge-
ga. Kot sem omenil Ze zgoraj, so vzroki za premestitev razlicni. Je pa vsem do neke mere
skupno, da je lokacija, kamor se vas premesti, boljSa od prej$nje, kljub temu, da to pona-
vadi ni navedeno med vzroki preselitve (stalni vodni viri, blizje obdelovalne povrsine, var-
nejSa lokacija). Preselitev vasi je v nekaterih primerih povezana z nadnaravnimi in nena-
vadnimi pojavi (Stara Hoticna pri Hoti¢ni, Vrhule nad Brezovico, Nadgu¢ pri Barki, Pod
lipami pri Slopah). Mozno je, da gre pri teh premestitvah, gledano s strani domacinov
premescenih vasi, za intervencijo bitij, pogosto povezanih z nadnaravnim — npr. kace. Ta
so prisilila stare prebivalce k premestitvi iz slabse lokacije na boljSo.

Pojavlja se vprasanje, zakaj se niso ze prvotno naselili na teh ugodnejsih lokacijah.
Prvi odgovor je, ker so se zaradi nepoznavanja naravnega cikla in podnebnih razmer udi-
li. Odgovor se lahko za nekatere primere skriva v vprasanju lastniStva zemlje. Prebival-
ci starih vasi niso bili lastniki teh zemljis¢, temvec so slednja pripadala nekomu drugemu.
Ce postavimo preselitev vasi v kontekst zgodnjega srednjega veka, je mozna rekonstruk-
cija sledeca. Kontinuiteta poselitve iz pozne antike v srednji vek je za to pokrajino ze do-
kazana (Pleterski, 2005; Hrobat, 2005). 1z tega lahko sklepamo, da so bili lastniki te zemlje
staroselci, ki so Ziveli na bliznjih gradis¢ih. Prebivalci teh starih vasi pa so bili novo nase-
ljeni Slovani, ki so se naselili na rob zemljis¢ staroselcev. Za staroselce v gradiscih predvi-
devam, da so bili tako mo¢ni, da so zadrzali te povrsine, kljub pritiskom novih naseljen-
cev. Sama premestitev vasi se zgodi z delnim razpadom upravne oblasti staroselcev. To
se zgodi predvsem preko asimilacije in preselitve iz gradiSc v nizino. Preselitev stare vasi
se zgodi v postopku asimilacije in stapljanja prebivalcev. Premestitev nekaterih starih vasi
pa kazejo tudi na del procesa, ko se staroselci selijo v dolino, recimo v primeru Rodika
(Hrobat, 2005 in 2010; Slapsak, 1997; Pleterski, 2005). Ostane nam Se moznost preme-
stitve vasi v poznem srednjem veku v casu turskih vpadov, ko je bilo obravnavano ob-
mocdje mocno pod udarom Turkov. Tako so po prenehanju nevarnosti premestili vas na
novo lokacijo. Vzroki so lahko iskanje boljse lege in pa tudi v naselitvi novih prebivalcev —
uskokov, v blizini na Krasu izpri¢anih ob koncu 15. stoletja (Simoniti, 2009, 208). Ti so zelo
verjetno ustanovili vas nekje na ozemlju stare vasi — to je bilo $e vedno doloceno s stra-
ni zemljiskih gospodov.

Tukaj se postavlja vprasanje, ali se je razdelitev zemlje po premestitvi vasi tudi
spremenila. S poskusom retrogradne analize zemljisSkega katastra bi verjetno prisli do
nekaterih zakljuckov, ki bi odgovorila na vprasanje o ¢asovni komponenti premestitve
vasi.
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Ljudsko izro¢ilo o Ajdih je v tem delu pokrajine, ki sem
jo raziskoval, zelo razsirjena tema in se prepleta z dru-
gimi temami, na primer z vasmi in gradovi. Z imenom
Ajdi se znotraj ljudskega izrocila ponavadi oznacuje
velikana, nekristjana. Za arheologijo so Ajdi zelo po-

Slika 2: Karta premescenih/sta-
rih vasi.
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membni kot indikator za arheoloska najdis¢a. Ajdom se v ljudskem izrocilu znotraj pokra-
jine ponavadi pripise lepo vidne in velike strukture v naravi, najsi bodo kulturnega nastan-
ka (gradisca) ali pa naravnega (vedji kamni, stene). V ljudskem izrodilu se z Ajdi in velikani
povezuje tudi staro prebivalstvo, ki je bilo »tukaj« v pokrajini pred nosilci izro¢ila — novo-
naseljene Slovane (Hrobat 2003, 152). Znotraj izrocila podrodja raziskovanja se ti miticni,
stari prebivalci pojavljajo v dveh oblikah: ena so Ajdi in druga velikani, kar pa naj v analizi
ne bi predstavljalo nobene razlike, saj je ena od oblik imena za velikane Ajd.

V okviru Ajdov in Rodika je bilo narejenih kar nekaj $tudij, ki na podlagi ljudskega iz-
rocila (kvantiteta in tudi njegova specificnost, Se posebej v primeru Rodika), starosti slo-
vanskih toponimov in poznoanti¢nih najdb dokazujejo, da gre v primeru severozahodnih
Brkinov za kontinuiteto v poselitvi anti¢nih staroselcev v zgodniji srednji vek, socasno bi-
vanje starih prebivalcev Vlahov in Slovanov in njihovo kasnejSe stapljanje v srednjem veku
(Hrobat, 2003, 156; Hrobat, 2004, 74; Hrobat, 2005, 105—07; Pleterski, 2005). Seveda pa
pri tem obstaja moznost identifikacije novih prebivalcev (v tem primeru Slovanov) z vi-
dnimi nenavadnimi in nenaravnimi kamnitimi toc¢kami v pokrajini, kar izhaja iz potrebe, da
bi te danosti umestili v miti¢ni svet svojih prednikov, hkrati pa umestili sebe v pokrajino,
kjer zZivijo sedaj (Hrobat, 2003, 156).

V okviru noveje objavljenega izrotila (Per$olja, 2006) Skocjana in okolice se kaze
nov mozen model kontinuitete prebivalstva iz pozne antike v zgodniji srednji vek. Osno-
va, iz katere izhajam, je po ljudskem izrodilu razselitev otrok velikanke babe Ancke, ki
je Zivela v Skocjanskih jamah. Ti so se nato naselili na obmo¢ja danasnjih okolikih vasi
(§kocjan, Matavun, Betanja, Naklo, Brezec, Gradisce, Gorice in Famlje), ki so jih tudi us-
tanovili (Per$olja, 2006, 26—27). Skocjan je v obdobju kovinskih obdobij veljal za regional-
no in v kultni sferi za nadregionalno sredisce (Turk, 2012, 111). Ta je nato v ¢asu antike oze-
meljsko pripadel koloniji Tergeste s celotnim Vremskim poljem. Kljub temu je ohranil svoj
status vsaj v okviru svetiS¢a in upravnega sredis¢a bliznje okolice, kar potrjuje najden Av-
gustu posvelen napis in ostanki anti¢nega kastela. Iz obeh obdobij je bilo v Skocjanu in
njegovi okolici najdenih veliko arheoloskih najdis¢ in arheoloskih najdb. Prav tako je bilo v
jamah najdeno poznoanti¢no gradivo, kar nakazuje, da je bil prostor tega dela pokrajine
poseljen Se v ¢asu prihoda Slovanov na to obmocje (Turk, 2012, 106). Iz tega lahko skle-
pamo, da je bila v okviru Skocjanskega gradi$¢a in jam v ¢asu priselitve $e aktivna staro-
selska skupnost. Ker je razselitev slednjega prebivalstva ostala v ljudskem izrocilu, se ka-
Zeta dve moznosti nadaljnjega dogajanja. Prva je, da je priSlo Cez nekaj Casa (v zgodnjem
srednjem veku) v sami staroselski naselbini Skocjan do sobivanja staroselcev in Slovanov,
kar je posledi¢no pripeljalo do asimilacije. Potomci teh §kocjancev pa so se potem razse-
lili in ustanovili okoliSke vasi. Druga moznost pa je, da so bile s strani staroselcev poselje-
ne vse okoliske vasi s centrom v Skocjanu. Iz tega odnosa (center — periferija) je nastala
zveza starsi in otroci. Tukaj je pri kontaktu med staroselci in Slovani prislo do izmenjave
znanja, delnega sprejetja ureditve pokrajine in tudi mitoloskega in kultnega aspekta druz-
benega Zivljenja. Cez nekaj ¢asa je prislo do asimilacije staroselcev s Slovani in s tem tudi
do naselitve slednjih v te naselbine (vasi).

V Skocjanskih jamah, natanéneje v Tomin&evi jami, so nasli najdbe iz pozne antike,
okvirno datirane od 3. do prve polovice 6. stoletja, medtem ko so najdbe zgodnjega sre-
dnjega veka datirane v ¢as 6. in 7. stoletja (Leben, 1975, 132). Skocjanske jame se v inter-
pretaciji najdb in najdbiS¢nega konteksta opredeljuje kot prostor, namenjen kultni sferi,
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tako v prazgodovini kot pozni antiki. Najdbe loncenine z valovnico namrec lahko pripi-
Semo tako poznoanti¢nim staroselcem kot novonaseljenim Slovanom (Turk, 2012, 106,
114). Poleg tega imamo v cerkvi sv. Brikicija pri vasi Naklo najden zelo verjeten staroselski
grob. Tako je v ¢asu priselitve Slovanov tukaj stala cerkev (Pleterski, 2005, 119). Ti podat-
ki in interpretacije arheoloskih kontekstov sicer ne potrdijo ali ovrzejo nobenega od zgo-
raj omenjenih modelov. Za to bi nujno potrebovali naselbinski kontekst. Potrdijo pa, da
gre za kontinuiteto naselitve poznoanti¢nega prebivalstva v Skocjanu in nedvomno v 3ir-
Si okolici. Isti proces in povezava je tudi v primeru Ajdovs¢ine nad Rodikom (preselitev
prebivalcev v Rodik, Brezovico in Slope), kar nam prej interpretirano naselbinsko pozno-
anti¢no jedro potrdi.

Gradovi

Ljudsko izrocilo, ki govori o gradovih, je praviloma tesno povezano z dvema vidikoma.
Prvi so srednjeveski gradovi in grascine, drugi pa kamnite groblje v prostoru, najpogoste-
je ostanki kamnitih nasipov prazgodovinskih gradis¢. Vendar obstajajo tudi izjeme. Ena
taka izjema, ki me je pritegnila, so t. i. ajdousne, ki se, kot je razvidno iz imena, nanasajo
na gradove Ajdov oziroma velikanov (KerSevan, Krebel, 2003, 138—39). V ljudskem izroci-
lu se pojavijo Stiri lokacije ajdovskih gradov, in sicer Pristava nad Podgradom pri Vremah,
Borst nad Potokom, Vrhule nad Brezovico in Journga Laz. V ljudskem izrocilu so prvi tri-
je povezani z gradom Zavrsnik v Podgradu pri Vremah, kot obrambne in opazovalne po-
stojanke, iz katerih se je zelo dobro videlo na vse strani. Ta tri mesta sem lociral v pok-
rajini, vendar ob pregledu terena nisem nasel nobenih kamnitih grobelj. Tukaj se pojavlja
vprasdanje, zakaj pri vseh teh ni vidnih nobenih kamnitih grobelj, ki so ena od glavnih last-
nosti izrocila o gradovih.

Ena od interpretacij je moznost ohlapno dolocene lokacije v ljudskem izrodilu, ki
omogoca njegovo navezavo na bliznje kamnite gomile. Za lokacijo ajdousne v Borstu
je mozno, da je to gomila Ajdovski gradec nad Zavrhkom, saj se je po pripovedovanju
domacina vcasih celotno pobocje imenovalo Borst (Hobic, 2013, 179). Prav tako je od-
sotnost kamnite groblje na Vrhulah mogoce povezati s kamnito grobljo na bliznjem Kri-
Zendrevu.

Druga moznost, ki se mi zdi veliko verjetnejsa, je obstoj teh ajdousen na omenje-
nih lokacijah, brez pretiranih odmikov. To pa predvsem zaradi tega, ker je ljudsko izrodi-
lo tvorjeno s strani domacinov, ki Zivijo v pokrajini in jo zelo dobro poznajo. S tega vidika
je obstoj nekaksnih postojank, ki niso vezane na obstojece kamnite gomile, na vseh treh
lokacijah mozen. Zelo mozno je, da je §lo za lesene stolpice (mogoce z enostavno leseno
palisado), ki niso za sabo zapustili nobenega na povrsju vidnega znaka. Kar je v tem pri-
meru zelo zanimivo, je ohranitev izrocila o Ajdih, ki ni povezano z nobenimi vedjimi struk-
turami v pokrajini.

Kot je napisano ze v razdelku o vaseh, je to obmocdje koncentrirane poselitve staro-
selcev v zgodnjem srednjem veku. |z izrodila o ajdousnah lahko sklepamo, da so te loka-
cije obvladovali staroselci in da je utrjena postojanka v Podgradu predhodnica kasnejSega
srednjeveskega gradu Zavrsnik. Ta pa je staroselskega izvora.

V diplomski nalogi sem se na kratko ukvarjal tudi z »neznanim« Journga Lazom.
Tocne lokacije tega toponima nisem nasel, sem pa predlagal mozno reSitev z lokacijo na
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Vrhulah (Hobic, 2013, 306). Pri ponovnem branju ljudskega izrocila sem ugotovil, da nisem
uposteval klju¢ne stvari, namrec da gre za domovanje grofa, ki je zivel v ajdovskem gradu.
Ker gre za domovanje osebe (oziroma druzbenega sloja), ki razpolaga z zemljo, domne-
vam, da gre za centralno lokacijo, ki obvladuje okoliski prostor. Prva moznost je Ajdov-
$¢ina nad Rodikom (Pleterski, 2005, 143), druga je lokacija v Podgradu pri Vremah in tre-
tja na Vrhulah. Ajdovscina je izmed vseh treh najmanj verjetna, ker je poimenovanje tako
markantnega kraja z drugim imenom zelo malo verjetna. Moznost lokacije ajdovskega
gradu v Podgradu pri Vremah pa se kaze v tem, da je tam ze v »ajdovskih« casih stal grad.
Tukaj lahko vidimo tudi prestavitev »upravnega sedeza« iz Ajdovscine, ko se velina pre-
bivalcev preseli v dolino (Rodik, Slope) (Pleterski, 2005, 144). Tu gre le za moznosti, naj-
lazje pa bi to neznanko resili z informacijo s terena, od domacinov.

Strukture miti¢ne pokrajine

V okviru diplomske naloge sem poizkusil tudi z rekonstrukcijo kak3ne strukture miti¢ne
pokrajine. Predvsem sem se osredotodil na odkrivanje struktur, katerim je osnovna zna-
¢ilnost povezovanje dolocenih obrednih prostorov. Take strukture so lahko razni prime-
ri trikotnikov z razli¢nimi razmeriji dolzin in kotov (Pleterski, 1996, 182; 2008, 27), prostor-
skih krizev (Puhar, Pleterski, 2005, 65-69) in prostorskih osi v prostoru, na podlagi katerih
se je urejalo vas in vasko ozemlje (Pleterski, 2006, 49—56; 2008, 27—28).

Tako se znotraj slovenske staroverske svete/miti¢ne pokrajine pojavlja triadnost,
ki se manifestira v obliki trojnih obrednih mest v pokrajini. Vsak obredni prostor nosi ge-
ografsko-fizicne znadilnosti kraja, kjer je postavljen. Triadna struktura ima za temelj du-
hovno os, ki je v osnovi obredni kot. To je kot, katerega osnova je astronomski kot 23,5°
t+ 1,5° oziroma je ponavadi v pokrajini zapisan kot kot med 22°-25° ki povezuje troji-
co obrednih mest. Ta so posvecena bozanstvu svetlobe in teme ter tretjemu bozanstvu
vode, ki skozi leto vzdrzuje ravnovesje med njima (Pleterski, 2008, 27). V ureditvi pok-
rajine se to navadno kaze tako, da so naselja, polja in grobis¢a usmerjena proti eni od
obrednih tock. Znotraj tega trikotnika pa je vklju¢eno obredno mesto, ki nosi svetovno
os (Pleterski, 2008, 28)

Tridelne strukture glede velikosti raziskovalne enote segajo vse od cerkva (Pleter-
ski, 1996, 168), grobis¢ (Pleterski, 1996, 171—74), vaskih polj (Pleterski, 1996, 179—80), vasi
in njihove ozje okolice (Pleterski, 2006) in vecjih upravnih enot oziroma vedjih geografskih
enot, na primer doline (§tu|ar, Hrovatin, 2002). Ta raznolikost je zelo verjetno posledica
ponavljanja obrednega kota, s ¢imer se krepita kozmicni red in ravnovesje, ki sta zelo po-
membna za prezivetje ¢loveka in skupnosti (Pleterski, 2008, 27).

Rekonstrukcija struktur miticne pokrajine
— korak naprej

Za raziskovanje zgoraj omenjenih struktur sem moral na zacetku imeti neke tocke v pro-
storu, iz katerih sem zacel raziskovanje. Tako sem identificiral mozne prostorske tocke,
ki lahko nosijo informacijo o miti¢ni pokrajini, katere del so (Hobi¢, 2013, 325).

Miticne tocke sem izbral na podlagi terenskega raziskovanja in kartiranja ljudskega
izrocCila ter zavetnikov cerkva. Znotraj raziskovalnega obmocdja sem identificiral kar ne-
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kaj prostorskih tock, ki preko svoje naravne lege, svetnika, to-
ponimov in ljudskega izrocila nakazujejo mozne miti¢ne toc-
ke. Zbral sem 25 miti¢nih tock, ki so mi sluzile za zacetno fazo
raziskovanja tridelnih struktur v miti¢ni pokrajini (Hobi¢, 2013,
725—733). V pricujocem tekstu se bom osredotodil predvsem na
dve mozni tridelni strukturi, ki sem jih identificiral v pokrajini.

Slika z: Trikotnik, ki po-
vezuje cerkve Sv. Urba-
na, sv. Socerba in sv. Bri-
kicija.
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Slika 4: Obredni kot med mi-
ti¢nimi tockami cerkve sv. Kan-
cijana, sv. Socerba in Marijine-
ga rojstva.
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Prva taksna struktura je bila ohranjena ze znot-
raj ljudskega izrocila. Tako se je ohranil izrek »da so
se sveti Bric pri Naklem, sveti Urban na Vremscici in sveti
Socerb na Artvizah pogovarjali med sabo in varovali pred
toco« (Premrl, 2013, 40). Ko te tri prostorske tocke
povezemo med seboj, vidimo, da je znotraj trikotni-
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ka obmocje Vremskega polja (slika 3). Preko analize lastnosti miticnih toc¢k sem prisel
do zakljucka, da sta cerkvi svetega Urbana in svetega Socerba zelo verjetno miti¢ni toc-
ki, posveceni nebeSkemu bozanstvu. Miticna tocka cerkve svetega Mavricija/sv. Brikicija
pa zelo verjetno predstavlja miti¢no tocko, posveceno podzemnemu bozanstvu (Hobic,
2013, 335). OCitno gre v tem primeru za povezavo treh krajev z obrednimi mesti moskih
bozanstev v miti¢no strukturo znotraj pokrajine. Ali se za kak$nim od nastetih treh skri-
va obredno mesto, posveceno zenskemu principu, ne vemo. Glede na to, da je med nji-
mi vedno tekoca voda — meja, gre mogoce za mozno povezavo krajevnih obrednih krajev
v nekaksno regionalno obliko miticne strukture. Postavlja se vprasanje, zakaj je Vrem-
sko polje znotraj tega trikotnika. MoZen odgovor se mogoce skriva v samem pomenu ro-
dovitne zemlje na tem obmodju, v pokrajini, kjer jo za poljedelstvo mocno primanijkuje
(Hobig¢, 2013, 335).

Druga mozna tridelna struktura v miti¢ni pokrajini, ki je pritegnila mojo pozornost
pri pisanju diplomske naloge, je bila trojica miti¢nih to¢k (slika 4) sveti Kancijan v Skocjanu,
sveti Socerb nad Artvizami in cerkev Marijinega rojstva pri Kacicah, ki jih povezuje sve-
ti kot (Hobi¢, 2013, 336—39). Nekatera geometrijska neskladja in moznosti razli¢nih inter-
pretacij (Hobi¢, 2013, 336) so me vzpodbudili k nadaljnjemu raziskovanju te tridelne mi-
ticne strukture. Dr. Pleterski mi je v pogovoru o moznostih nadaljevanja priporodil, naj
preverim dejansko stanje na terenu, Se enkrat z natancno izmero kota dolocim tocke v
prostoru in tudi, naj pogledam, kako se ujema z astronomsko smerjo zimskega solsticija.
Opazovanje na terenu sem opravil v ¢asu zimskega solsticija leta 2013. Na terenu sem vi-
del, da ni vidne povezave med cerkvijo Marijinega rojstva v Kacicah in svetim Socerbom
nad Artvizami, saj je vmes hrib Robida, izza katerega vzhaja sonce. Iz tega razloga sem
ovrgel hipotezo o obredni povezavi med omenjenima dvema to¢kama. Ce torej obstaja
povezava med prostorom Artviz in prostorom cerkve Marijinega rojstva pri Kacicah, je
moral v tej strukturi nekaksno vlogo nositi vrh Robida.

In tako je bil korak naprej storjen ze s tem, da sem na problem pogledal z druge
perspektive. Vsekakor nadaljnje raziskovanje zahteva Se veliko opazovanja pokrajine,
zgodnijih juter in drugih poizkusov.
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Kamnosesko izrodilo o znamenijih
na portalih in kolonah po Krasu

Boris Cok

del od starejSih obcanov v nasi okolici, sem imel veliko sreco! Naj si bodi da sem za-

pisoval ljudsko izrocilo pravljic, pripovedk o izvoru ledinskih imen in staroverstvu,
naravnih zanimivostih in prav tako tudi o kamnoseski tradiciji in pridobivanju kamna. Ta
sreca je bila v tem, da so bili skoraj glavni vir ravno moja rodovina (rodbina) in drugi bliz-
nji in daljni sorodniki, ki so imeli ogromno znanja ali so celo pripadali tisti tematiki, ki me
je privlacila. Hkrati pa so mi dajali napotke, na koga naj se obrnem, da bi lahko izvedel kaj
vel. Kamnoseska obrt je bila skoraj zagotovo ena od najpomembnejsih dejavnosti, ki je
sicer tragi¢no zaznamovala mojo rodovino.

Ko sem v svojih mladostniskih letih z veliko vnemo zapisoval vse, kar sem lahko izve-

Kamnoseski trikotnik
Liletovi

Moja rodovina po oletovi strani se je poprej ukvarjala s kamnoseStvom vsaj 250 let, vse do
usodnega 27. junija 1919, ko je za posledicami nalezljive bolezni prezgodaj umrl moj pra-
ded Jozef Cok-Liletov, ki je bil rojen 25. januarja 1865. Poro&en je bil z Frantisko Mlja¢-Mo-
zetovo (1865—1953) iz Preloz. Skupaj sta imela devet otrok, od katerih sta Marija in Srec-
ko umrla Se kot otrocicka. Franciskina mati Marija je bila Ivancova. V tem pomenu so bili
Liletovi, Ivancovi (moja mama Olga) in Peckovi v nadaljevanju opisa celo trujna zlahta jn
zarodstvo (trojna rodbina in sorodstvo).

Moj praded Jozef (Il.) je bil za tiste Case zelo napreden kamnosek, saj je imel ob ka-
mnolomu pri Lipici hiSo, v kateri sta bili delavnica za fine kamnoseske izdelke, in menza za
delavce, v kateri sta hrano pripravljali dve kuharici. Ena je tam celo rodila sina. Za dvigo-
vanje tezkih kamnitih blokov iz notranjosti kamnoloma je uporabljal gruvo — dizelsko dvi-
galo, ki je imelo ogrodje iz hrastovih hlodov. Za odvoz jalovine po vklesanem Zlebu, cez
katerega je bil zgrajen na suho zidan most, ki je sluzil odvozu vecjih kosov kamenja, je bila
pod njim iz kamnoloma speljana rudarska ozkotirna proga, po kateri so vozili kareli (ru-
dniski vozicki). Z jalovino so zasipali bliznje vrtace, tako da so delavci za dopladilo zdelo-
vali tudi travnik v blizini kamnoloma. Poleg tega je Se imel tudi svoj katalog z lastnimi ris-
bami okraskov, znamenj in drugih figur ter nacrtov za spomenike in druge kamnoseske
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Slika 1: Ena redkih ohranjenih fotografij iz
leta 1906 z mojim pradedom Jozetom (II.).
LeZi v travi z belim klobukom na vrhu Lileto-
ve Plejnice (Planica), v ozadju je Lokev in hrib
Klemenka.

Slika 2: Sestre mojega deda, ki so odlocilno
vplivale na razvoj dogodkov na Liletovi do-
maciji (leta 191z). Od leve proti desni: JoZefa,
Marija, Rozalija, Franciska, Karolina in Albina.
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izdelke. Kamenje iz Liletove kave naj bi slo
preko posrednikov celo v Zdruzene drza-
ve Amerike. Precej izdelkov je Slo tudi za
stavbe v Benetkah, Trstu in po drugih kra-
jih Avstro-Ogrske, od tega najvec v Ljublja-
no, kjer je sodeloval s kamnosekom Vodni-
kom. Bil je tudi dober naértovalec gradenj,
tako da je kamnite izdelke vzidal tudi v mo-
stove (Naklo pri Divaci), bunjo (kamnito
oblogo) in stopnisce (sodisce v Trstu), po-
mole (Barkovlje) itd.
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Ob smrti pradeda je bil njegov sin in moj ded Jozef (lll.)
Cok (6. 1. 1904—9. 11. 1988) premlad, komaj petnajstleten, da bi
lahko prevzel tako zahtevno delo, zraven tega pa so njegove Sti-
ri starejSe in dve mlajsi sestri zahtevale zapuscino po ocetu. Dve
od njih, Karolina in Marija, sta z zapuscino pocakali in se ji de-
loma tudi odrekli. S tema dvema je moj ded tudi pozneje imel
najvec stikov. Prav zaradi te delitve premozenja ni v glavni sta-
novanjski hisi (v Lokvi je imel Se dve, v eni celo gostilno) ostalo
prakti¢no ni¢, saj so sestre vse odnesle, vsaka nekaj. Klavir in bici-
kel (kolo) so prodale, glasbeni instrumenti (tamburice, violina) in
fotoaparat pa so preprosto izginili. Poleg tega je bilo Se kar pre-
cej dolgov, ki jih je bilo potrebno poravnati. Le-teh sestre niso
hotele prevzeti in moj ded je po nasvetih in pomodi svoje babi-
ce Lencke ter nekaterih vplivnih sovas¢anov moral prodati obe
hisi, dele posestva, kot so njive, travniki in gmajna, kamnolom pri
Lipici, imenovan Liletova kava, pa je dal v najem enemu od do-
macinov. Tudi ta je prenehal obratovati leta 1922 zaradi manjse-
ga potresa in posledi¢no no¢nega podora dela kamnoloma sku-
paj z gruvo (tezkim dvigalom), ki se je na sreco koncal brez zrtev.
Dolgove je ded za silo poplacal, nekaj pa jih je Se ostalo in po-
tem, ko se je porocil z Olgo Ban-Friglevo (23. 6. 1904—20. 8. 1981)
iz Preloz, sta skupaj pocasi, z garaskim kmeckim delom od pro-
daje pridelkov preostale dolgove odpladala leta 1939.

klobukom in moj oce
JoZe opazujeta svojega
mlajSega sina in brata
Franca pri delu na Li-
letovem borjacu (leta

1985).
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Slika 4: Del Liletove kave (kamnoloma) z galerijo danes.
Slika 5: Suhozidni most ¢ez Zleb, po katerem je potekala Streka (ozkotirna proga).

102



KAMNOSESKO 1ZROCILO O ZNAMENJIH NA PORTALIH IN KOLONAH PO KRASU

Ded, oce Joze (1925—1992), teta Olgica (1927) in stric Franc (1936) so mi o svojih pred-
nikih veliko pripovedovali. O nasi rodovini se je iz roda v rod ohranila celo pripovedka,
kako so po nasvetu neke jasnovidke opustili delo drvarjev, postali kamnoseki in uspeli. O
svojih prednikih kamnosekih in njihovem delu so govorili z veliko mero ponosa in hkrati
obZzalovanja, ker se je ta obrt tako Zalostno prekinila, v nekem smislu pa tudi ogorcenja in
zamere do svojih tet, ki niso mogle pocakati, da bi njihov brat odrasel in prevzel obrt ter
jim kasneje odplacal njihove deleze od premozenja. Nasi, Liletovi predniki kamnoseki so
precej sodelovali tudi z ostalimi zelo cenjenimi in poznanimi kamnoseki v sami vasi in oko-
lici, kot so bili Mevlja-Krasevi, Mirc-Mircevi, Frankovi¢-Barabanovi in Veveriji (sorodniki
Ivancovih), Gustin-Celanovi, Cufar-Cufarjevi, Krizmanéi¢-Jurjevi itd. Poleg 7e skoraj opus-
Cenega povrsinskega kamnoloma na Hribu naj bi celo prapraded Jozef I. (1834—1911) od
Krizmancic-Jurjevih iz Bazovice, kjer so oni ze imeli manjsi kamnolom, kupil terene v Kob-
laku za pridobivanje masivnih delov kamenja. Prav on in njegova zena Lencka Stopar-Pec-
kova (1839—1924) sta z garaskim delom zgradila komunsko stirno (skupni vaski vodnjak) pri
Taboru v Lokvi. Pozneje je njegov sin Jozef Il. (moj praded) v neposredni blizini kupil Se
manjsi kamnolom od Mircevih. V sklopu tega se je zacelo odpiranje Liletove kave (kamno-
loma), ki je bil znan po tem, da so v njem kot prvem na Krasu zaceli pridobivati kamen iz
apnenca lipiske formacije (drobnozrnat in debelozrnat — danes Lipica unito in fiorito) po na-
¢inu izkopa v sistemu galerij. Kadar so delali za vecje narocilo v Spanoviji (druzabnistvu), so
na vsak izklesani izdelek vklesali svoje manjSe znamenije ali ¢rko. Taka znamenja so lahko
vidna ali pa zakrita zaradi vgradnje. Moj praded naj bi imel za znamenje dva manjsa prek-
rizana L-ja, kar naj bi pomenilo Lila iz Lokve. Ce je $lo za delo samo enega kamnoseka, je
vklesal polno ime in priimek ter letnico izdelave, Se posebej je to veljalo za portale, Sapla
(obode) vodnjakov in nagrobnike. Pa Se to ne vselej, so tudi primeri, ko najdemo samo
kratice. Na preklade portalov so vklesali ime in priimek lastnika domacije oziroma naro¢-
nika ter vcasih tudi takratno hiSno Stevilko, zraven pa Se svoje kratice ali samo znamenje.

Cufarjevi
Po drugi svetovni vojni se je sestra po mamini strani oz. moja teta Marija Mevlja-lvan-
cova (1922) porotila s Svetom (1915—2007), potomcem Cufarjevih kamnosekov iz Bazo-
vice. Svetkotova mati Rozina Grgi¢-Bkrcéeteva (1888—-1981) iz Padric je bila vdova po Ja-
kobu Cufarju (17. 7. 1874—24. 2. 1956), zelo cenjenemu kamnoseku, ki je deloval vse do
druge svetovne vojne. Jakob je imel Se dva brata, Ivana in Antona, prav tako kamnose-
ka. Svoj kamnolom so imeli pri Lipici, imenovan Cufarjeva kava (danes Tav&arjev kamno-
lom). Sodelovali so tudi pri gradnji kamnitega mosta ez reko Reko pri Famljah. Svetko
je imel sestro Marijo Cufar, ki se ni nikoli poro¢ila in je ostala doma. Imel je tudi dva pol-
brata, Johina in Franca, ter polsestro Angelo. Polbrat Franc je bil porocen z Mari¢cko Me-
vlja-Ilvancovo, ki je bila sestra Svetkotovega tasta — mojega deda. Stric Svetko ni prev-
zel ocetovega kamnosestva, temvel mesnico svojega tasta, mojega deda Jozeta Mevlje
(1897—1949), ki je bil po rodu Ivancov iz Lokve. Dedova mati Jozefa Stopar-Peckova (1873—
1948) je bila necakinja Lencke Stopar-Peckove, Zene mojega prapradeda (od tod trojno
sorodstvo Ivancovi-Liletovi in dvojno Ivancovi-Cufarjevi).

Ko sem hodil med pocitnicami in ob koncih tedna na obiske k svoji noni, babici Mariji
Razem-Kraljevi v Bazovico, sem zelo rad zahajal tudi k nepravima noni Rozinci in teti Ma-
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Slika 6: Moja teta Marija Mevlja in njen moZ Sveto Cufar na
poro¢ni fotografiji.
Slika 7: Kamnosek Jakob Cufar iz Bazovice.

riji Cufarjevi. Obe sta imeli izreden spomin in dar govora.
Marija pa je bila Se zelo nacitana, saj je imela kar precejsnjo
zbirko knjig, ki so segale Se v ¢as Avstro-Ogrske. Nekaj teh
knjig sem celo resil pred propadom. Prav oni dve in Ange-
la so mi zagotavljale, da so stari simboli presli iz poprej le-
senih okvirov, podbojev in tramovja hi§ na kamnite porta-
le ter oboke dvoris¢. Ponekod so bili tudi na jaslih, zibelkah
in skrinjah. Nekaj jih je bilo tudi iz kovanega zeleza na pol-
knih in krizih oken. Zakaj so se klesali ve¢inoma na portale
in deloma na nagrobnike, ne pa tudi na Sapla (obode), mi ni
znal povedati nihce. Izgleda, da je bila taka uZanca (navada),
da naj bi varovali predvsem domacijo.

Krasevi

In potem so bili v tem trikotniku Se Mevlja (Krasevi) iz
Lokve, ki so bili tudi stara kamnoseska rodbina. Tudi njiho-
vi predniki so imeli precej velik Krasev kamnolom, ki pa je
v petdesetih letih prejSnjega stoletja izginil pod velikanski-
mi kupi jalovine iz na novo odprtega Lipiskega kamnoloma.
Krasevi so bili druzinski prijatelji tako Liletovih kot lvan-
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Slika 8: Kamnoseski mojstri pri Vrsan-
covi kavi, ki je pozneje po njihovi za-
slugi postala poznana kot kamnolom
Lipica 1. Stojijo z leve: Rudolf Mirc—
Mircev, lvan Cok — Moutov, Stane
Brundula (Dutovlje), Ilvan Svetina — Mi-
hatov. Cepijo z leve: Anton Frankovi¢
— Barabanov, Anton Fonda — Cuorcov,
Jozef Mevlja — Krasev, Herman Tav-
car (Dutovlje). Razen dveh so vsi osta-
li iz Lokve.

Slika 9: JoZef Mevlja — Pepi KraSev (14.
4.1910—7. 11. 1991) iz Lokve pred svojo
delavnico v hisi Mahnetovih v Lokvi.

covih iz Lokve. Obstajale so tudi sta-
re sorodstvene vezi z lvancovimi. Po-
zneje, ko je Liletovo kavo prevzel Mirc,
prav tako iz Lokve, se je zadnji nosi-
lec Kraseve kamnoseske obrti Jozef
tam celo izudil za kamnoseka, najprej
kot kavadur (delavec v kamnolomu za
tezka dela), pozneje pa Se majster za
fina dela (mojster klesarstva). Svojo
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delavnico so imeli Krasevi v najemu ob prvi hisi pri Mahnetovih, desno od pokopalisca v
Lokvi, ob cesti v smeri proti Bazovici. Tudi pri njih so imeli nekaksen katalog, seveda ze
novejsi z vzorci okraskov. V mojih otroskih letih je bilo pri njih najpomembneje to, da so
imeli med prvimi v vasi televizor in sem tja lahko hodil s $e drugimi otroci gledat razne
otroske oddaje. Pozneje se je z odras¢anjem moja pozornost preusmerila v njihovo ob-
delovanje kamenja in raznih strojeyv, ki so ze brneli v delavnici. Sicer pa je bil njihov gospo-
dar Joze, po domace Pepi Krasev, »ana dusca uod ¢loveka« (dobric¢ina). Njegov brat An-
drej Mevlja je imel kot predsednik krajevne skupnosti ogromno zaslug za povojni razvoj
nasih dveh vasi. Mene je bil Pepi vedno vesel, saj sem bil Ze takrat precej zgovoren in ra-
doveden otrok. Ce sem ga vasih preve¢ motil pri delu, mi je dal kak$no macolco (manj-
Se kladivo) ali bocardo (kronsko kladivo) in mi dovolil, da sem plenkal (udarjal) po odpad-
lem kameniju in ga poskusal oblikovati. Z gimnazijskimi Casi in Se pozneje pa sem hodil k
njemu po nasvete in poslusal razne pripovedi o kamnu, o kamnosestvu in tezkem Zivlje-
nju v davnih casih.

Prav zaradi tega »kamnoseskega trikotnika«, pa ¢eprav sem Sel po kak$no poizved-
bo tudi k drugim starostam kamnosestva na vasi (Svetina, Frankovic), se je v mojem spo-
minu in zapisih ohranilo precej izrocila o samem delu, orodju, nadinih pridobivanja, izra-
zih in seveda o klesanju simbolov tistih krs¢anskih in onih ta starih. Vse to delo pa je imelo
svoje kamnoseske regule ali pravila.

Eno od prvih pravil je bilo, da se mora odlomljen vecji kamen iz kamnoloma umirt
(umiriti), ker je odtrgan od matere stene in je Se nekaj ¢asa ziv. Vedji kot je bil npr. kvadra-
ten blok za Saplo uod anga kuosa z Stirno (obod vodnjaka iz enega kosa), vec ¢asa je mo-
ral odlezati na odprtem, to pa je trajalo najmanj pet lun, pri manjsih kosih, npr. za Skaline
(stopnice), pa do tri lune. Po danasnje bi bilo to pet oziroma tri mesece. Sele po tej ule-
Zani pomiritvi je priSel ¢as za obdelavo kamna.

Drugo pravilo je veljalo zilam (plastnice) in verZem (spoji plastnic) v kamnu in je za-
devalo to, kak$ne so po videzu zile in verzi, kako potekajo v kamnu in kaksna je njihova
trdnost. Prav zaradi teh lastnosti se je vedji kamniti blok polil z vodo na kriz, ¢e je bil kva-
drataste oblike, in podolg, Ce je bil pravokotne oblike. Po vpojnosti kamna se je doloca-
lo, kje se bo zacelo Spntat (klesati po lokavsko) oziroma Stancat (klesati po bazovsko) in
v katero smer se bo naredilo izdolbino.

Tretje pravilo je veljalo sklepanju pogodbe pri narocilu kupca za obdelavo kamni-
tega izdelka. Kot prvo je bilo treba upostevati zeljo narocnika, kako naj bi kamniti izde-
lek izgledal po velikosti, namenu in kako naj bi bil okrasen. O vrstah kamna se ni govori-
lo, ker je bil kamen pac tak, kot so ga pridobili v svojem kamnolomu. So pa posebno skrb
posvetili raznim znamenjem in vzorcem, Se posebej pri izdelkih, namenjenih za prtuone
jn k’luonje za borjace (portale in oboke vhodov na dvoris¢a) in medjuone (nosilce gankov)
na hisah ali spomenike grobov. Ostalim izdelkom, kot so jrte z° wkna (kamnite obrobe za
okna), dulenci (pragovi), baSe (podstavek za kol latnika), guorne (zlebovi), Skalini (stopni-
ce), odrsniki (3¢itniki udarcev koles voza), Skafence (police za Skafe) itd., glede znamenj
niso namenijali prevec pozornosti. So pa ponekod na manjse portale vhodov v Stale (hle-
ve) in skednje tudi vklesali razna znamenja. Pri Cufarjevih v Bazovici se je 3e ohranil na-
¢in dogovora za vzorce, ki je potekal takole: »Ben, kasne $tance Cijes jemet na prtuone? Kr-
$&anjsce al une po tradecjuni?« (Dobro, kaksno klesanje zeli§ imeti na portalu? Krscanske
ali one po obicaju?) Odgovor: »Ma dej wbuje! Na sredo gurenca dej an kriz, na obej jrte pej
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narede une ta stare!« (Pa daj oboje! Na sredo preklade daj en kriz, na oba stebra pa nare-
di one ta stare!) Potem je Stancar (klesar) ze skoraj malce nejevoljno vprasal: »Ben poslu-
Se, kriZ je samo aden, ma uneh t stareh pej jh je duoste in vsak neke pomeni in varje uod hise
do ledi jn Se zZvale! Alora, kej buo$ zbroul« (Dobro, poslusaj, kriz je samo eden, onih ta starih
pa jih je precej in vsak ima svoj pomen in varuje od hiSe do ljudi in Se Zivali! Sedaj, kaj bos
zbral?) Potem je kamnosek pokazal narisane vzorce in ¢e naro€nik ni vedel, ¢emu sluzijo,
mu je Se razlozil in svetoval, kje naj jih vklese. Potem je razlago o napornem delu, ki ga se-
daj caka, podkrepil z besedami: »Vara, ku ¢e samo ankret slabo udarem, grje ceu kuos kamna
u malorol« (Vedi, ¢e samo enkrat napacno udarim, gre cel kos kamna v propad). Sledilo je
snsaljenje (pregovarjanje) za ceno in ko sta prisla S¢ep (skupaj) sta udarila z dlanmi in stis-
nila roke. Seveda pa to $e ni bilo vse. Pri vecjih narodilih je sledila pisna pogodba s podpi-
som notarja, kamnoseka, kupca in pric ali garantov. Tako se je klesar lotil dela. Kos platna
z zarisanim vzorcem je polozil na Ze grobo obdelan gurenc (preklado) in na rahlo tolkel z
lesenim kladivom po tanki Spici (konicasto dleto) po linijah. Spretnejsi so s kovinskim zari-
sovalcem zarisali Se kar simetric¢ne like in vzorce. Z rasini (dleti strgali) so na grobo pokle-
sali celotno ploskev lica kamna, za toliko, kolikor so Zeleli, da bodo po viSini znamenja iz-
stopala. Potem so §li ez s Skrpeli (dleti gladilci) in tako so dobili zunanji rob likov. Nakar
so se Se bolj na fino, z veliko natan¢nostjo, lotili podrobnejsega klesanja znamenj. Pri tem
so uporabljali razlicno kamnosesko orodje za Spicanje na fino (obdelava z ostro konico).

Ta tri pravila so nekako Se veljala do prve svetovne vojne, potem pa so se zaceli ti
obicaji pocasi izgubljati. Z vse veéjo uporabo sodobnih orodij in strojev ter drugih mate-
rialov (malte, opeke in stresnikov) so zacele vse regule (stara pravila) in uZance (navade)
kamnosestva izgubljati na pomenu, vcasih in ponekod so bile delezne celo prezira in pos-
meha. Slednja sta bila namenjena tudi okraskom in vzorcem starih znamenj. Po prvi sve-
tovni vojni ze povsem izginejo s portalov in povecini ostanejo na sredini le Se vklesani kr-
$¢anski motivi v obliki ¢rk IHS in krizev. V sedemdesetih letih prejSnjega stoletja se je po
Krasu in tudi drugod pricelo »¢as¢enje« novih materialov in eden takih je bil zagotovo be-
ton. Piko na i so dodali $e novi kmecki stroji, kot so balirke sena, trosilke gnoja, nakladal-
ke itd., in prtone je bilo potrebno porusiti in razsiriti vhode. Nadomestili so jih betonski
stebri v vsej svoji odurnosti. Celo Sapla stirn in Skalini so romali na smetisc¢a ali so jih raz-
bili z macolami in jih zamesali v beton. Poteptano in izni¢eno je bilo garasko delo, umet-
nost ro¢nega klesanja v kamnoseski obrti in znanje, ki se je prenasalo iz roda v rod. Tudi
za stara znamenja so iskali izgovor, ¢eS da je bilo takrat, ko so jih klesali, obdobje nekih
navad ali kot nekaksna moda. Na sreco so na Kras konec prejSnjega tisocletja priceli pri-
hajati tujci, ki so kupovali stare kraske hiSe in jih restavrirali, tako kot je bilo treba. Niti
najmanj$ega kamencka niso zavrgli! Sele takrat so se zaleli Kraevci zavedati, da &e tu-
jec tako ceni kamen in izdelke iz njega, potem bi morali biti tudi sami ponosni na to svo-
jo dediscino. Novi rodovi kamnosekov so zopet poprijeli za kladiva in moderno orodje in
ustvarjajo po starih izrocilih svojih predhodnikov. Stvari so se premaknile v pravo smer,
ob novogradnjah pa tudi starih hiSah so se zaceli postavljati novi portali ali stari obnovlje-
ni in na njih so se kot okraski poleg ali celo brez krs¢anskih pojavili tudi stari simboli. Nji-
hovega pomena pa ne pozna skoraj nihce vec.

Imel sem priliko prebrati kar nekaj knjizic o kamnosestvu in kamnosekih razli¢nih
avtorjev in le pri enem (Ivan Pertot, Kamnita dedi$¢ina Krasa, Trst: Mladika, 1997) sem zas-
ledil, da je opisal vsaj nekaj okraskov v smislu staroverskih znamenj. Pri vseh ostalih av-
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torjih (v vedini) je bilo o tej tematiki zapisan, da gre za staro vra-
zeverje ali praznoverje. Pa temu ni tako: slo je za neko duhovno
stanje nasih prednikov, povezano z naravo, ki je izviralo iz pradav-
nine in se je prenasalo iz roda v rod, kljub temu da so bili skoraj vsi
pokristjanjeni.

Znamenja

Sv'rica, muorca ali perunca (Svarica, morica,
perunica)

Je okrasek v obliki Sestperesnega (listnega) cveta simetricnih oblik,
lahko so tudi unicni (nazaj zaviti), kar daje Se dodatno mo¢, tudi pro-
ti urokom. Ce je v risu (krogu), mu daje vegjo zad¢ito. Ris ima po
razli¢nih razlagah tudi razlicen pomen. Predstavljal naj bi sonce, ki
so mu po starem pravili Dejbuh — Dajbog, bog, ki da vse, brez kate-
rega pa bi tudi vse izginilo. Po drugi razlagi pa je notranjost risa zas-
¢ita pred vsem, kar ga obdaja z zunanje strani. Tako sta mi o tem
razlagali moja prababica Marija in moja babica Olga v Prelozah. Sest
listov naj bi imelo povezavo s cvetom perunckom ali peruniko. Pe-
runcek in perunika (ponekod imenovan tudi plutnek) sta zrasla in
vzcvetela povsod tam, kjer je trescilo na zemljo. Zato torej pripa-
data staremu bogu, ki kresne strelo Kresu ali Kresnik, ki s pokristja-
njevanjem postane Svjeti J'van, Janez Kresnik, Janez Krstnik, zato
so jo njemu na cast kot priprosnjo in svarilo v taki obliki klesali na
portone in k'luonje, da bi se mu prikupili. Preprecevala naj bi udar
strele, preskok isker ognja z ognjis¢a na slamnato streho. Glede
na razlicno izrodilo je imel ta okrasek tudi razlicno poimenovanje.
Tudi po Krasu sem slisal, da to znamenje izhaja iz kraske oranzne li-
lije, ki naj bi cvetela v ¢asu kresovanja. Svarica je bila prisotna bolj
na Gornjem Krasu, se pravi nekje od Dutovelj pa do Lokve, mor-
ca na Dolnjem Krasu preko Komna do Crnih hribov, Perunica pa
na zahodnem obrobju Brkinov in v kraski Istri. Zanimiva je razla-
ga za morico, ki naj bi bilo ljubkovalno ime za Moro — smrt, z ljub-
kovanjem imena in njenim znakom naj bi se ji prikupili in tako naj bi
hiSo obsla (nekaj podobnega kot Baba in Babica). To znamenije je Se
edino, ki ga Se pozna precej ljudi na Krasu le pod tem imenom. Za
dodatno zascito pred strelo so po zidovih borjacev (kraskih dvori-
§¢) gojili $e netresk ali udesnik. (Pripovedovali so Krasevi, Cufarje-
vi, Liletovi, Mihatovi.)

Dejbuh (Dajbog)
Poleg kroga je Dejbuh predstavljen na znamenjih kot nekaksen

okrogel cvet, le da listi spominjajo na Zarke. Lahko je vklesan v
kombinaciji tako s Svetovidovim znamenjem kot tudi z morco (sva-

Slika 10 (str. 108
zgoryj; slika na zad-
nji platnici): Sklep-
nik p'rtuona (por-
tala) v Skrbini z
MOrco V risu in
trojnikom spiral.
Slika 11: K'luonja
(kolona) v Pliskovici
z dvema morcama
in sklepnikom obo-
kov s trojnikom.

Slika 12 (str. 110
zgoraj): Dejbuh na
prekladi, na sklep-
niku in Se v trojni-
ku na jrti (nosiinem
stebru) portala
Kosmacevih v Gab-
rovici pri Komnu.
Slika 1z (str. 110
spodaj): Na tem
portalu v Krepljah
je najbolj zastopan
Dejbuh. Na vrhu
obeh j'rt (stebrov)
je Dejbuh, na no-
silcu Svetovidov
kriz, na vsaki stra-
ni preklade je Dej-
buh s sinom, po
dva trojnika iz Dej-
bugov, na sredini

iz praproti v krog
spleten Dejbuh in v
njem Se Stirje manj-
Si. Na lesenih vra-
tih sta Se dva rom-
ba, ki predstavljata
Svetovidovo zna-

menje.
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Slika 14 (str. 111 zgoraj): Na sklepnik
vklesan Svetovidov kriz, na gurencu
(prekladi) pa ob naboZznem znamenju
na vsaki strani dva lanena Sopka. Listi
vsakega Sopka tvorijo Stevilo 24 (Pli-
skovica).

Slika 15 (str. 111 spodaj): Celoten por-
tal Trob&evih v Skrbini, izdelan leta
1848: na obeh sklepnikih 1 — kriz sv.
Vida, 2 — dva polZka in Se 7 — trojnik.
Na prekladi dvakrat 4 —trojnik s tre-
mi vnicnimi morcami, na sredini ob
naboznem znamenju Se 5 — dva Sopka
lana. Vsota cvetnih listov lana: 2-krat
po 17 obeh Sopkov tvori Stevilo z4.

Slika 16 (str. 11z zgoraj): Na sklepni-
ku portala v Gabrovici je Svetovidov
znak poleg polzka, na prekladi pa se

Svetovidov trojnik.

Slika 17 (str. 113 spodaj): Velik romb
kot znamenje Svetovida na sredini
preklade v Kosoveljah.

Slika 18 (str. 114 zgoraj): Na nosilcu
oboka v Kosoveljah poseven Svetovi-
dov kriz.

Slika 19 (str. 114 spodaj): Starejsa ob-
lika Svetovidovih znamenj na obeh
sklepnikih oboda hisnega pila v Gor-
janskem. V pilu je Se trojnik iz angelov,
pod njim dve kadi s trojnikom v glavi.

Slika 20 (str. 115 zgoraj): Svetovido-
vo znamenje na jrti vhodnih vrat hise
Bristovih v Gorjanskem.

Slika 21 (str. 115 spodaj): Danica ali
vecernica poleg polzka na nosilcu
preklade portala v Gabrovici pri Ko-
mnu.

rico). V nekaterih primerih je zraven navadne-
ga znamenja Dejbuga Se eden, iz katerega priha-
ja njegov sin ali mlado sonce. Obstajajo Se trojniki
iz Dejbuga in kot obroba v obliki rastlinskega kro-
ga okoli kr$c¢anskega znamenja na sredini prekla-
de portala. Prav tako je Dejbuh zelo pogost po-
jav, pojavlja se kot zelezen okras v obliki sonca na
cerkvenih zvonikih (povedale: biznona Marija Ban,
nona Olga Cok, Rozinca Cufar).

Svjetovidou kruoh, ris jn kri§ (Svetovidov
krog in kriZ)

Gre za okrasek, ki je bil neko¢ skoraj pomembnej-
Si kot svarica. Kajti: »Svjetovid je biu t" ster buh, ku je
sprevido use jno ceu svet!« (Svetovid je bil stari bog,
ki je imel pregled nad vsem in celim svetom!), tako
je povedala nona Rozinca. Po njem je dala celo ime
svojemu sinu. Zaradi te vsemogocne lastnosti je
lahko obvaroval celo druzino, dom in vse, kar je
spadalo zraven, od orodja do domacih zivali. Nje-
gov simbol niso klesali samo na glavni vhod, tem-
vec tudi na portale skednjev, lop, hlevov itd. in ne
samo v kamen, tudi v tramovje. Bilo je ve¢ nacinov
in oblik. Najstarejsa oblika je bil krog s stirimi po-
lji, v vsakem pa pika. Stiri polja naj bi predstavljala
Stiri strani neba, Stiri Zivljenjska obdobja, Stiri le-
tne case, Stiri pike pa sestavine sveta, kot so zem-
lja, ogenj, voda in zrak. Pozneje (verjetno zacetek
19. st.) je bilo namesto pik v krogu osem ¢rt, Sti-
ri v obliki kriza, ki so bile bolj poudarjene, in Sti-
ri Se vmes. Ponekod so v taki obliki vzidali ope-
ke v okrogle odprtine podstresij v procelju his.
Tak simbol je bil pozneje vklesan — tudi brez kro-
ga. Konec 19. st. je Ze postal kriz sv. Vida in zelo
podoben navadnemu krizu s krogom in majhnim
rombom v sredini. V nekaterih primerih je celo
vklesan samo kot romb ali poSeven kriz (poveda-
li: Pepi Krasev, nona Rozinca, moj ded Joze, Marija
Cufar, Marija Ban). Po Krasu se ta okras po obliki
nekoliko spreminja zaradi razlicnega kamnose-
Skega izrocila ali preprosto zato, ker si ga je nek
kamnosek zamislil nekoliko po svoje.
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D'nica, V'¢ijrnca (Danica, Vecernica)

Je desetkrako znamenije, ki je v bistvu sestavljeno iz dveh pet-
krakih zvezd Danice in Vecernice. Predstavlja planet Vene-
ro, ki se kot najbolj svetla zvezda pojavlja na nebu zjutraj in
zveler predvsem v poletnem casu. Po starodavnem izrodi-
lu naj bi predstavljala boginjo rodnosti oziroma vsega zivega,
pri Kraevcih pa je predstavljala boginjo Zivo! Na portale so
jo vklesali kot priprosnjo da bi bilo vedno dovolj vode pri hisi,
pa tudi za sreco pri rodnosti tako otrok, kot vseh pridelkov.
V ljudskem izrocilu po Krasu se je njen izraz ohranil v govoru
kot Ziva voda, ziva stena, ziva resnica, zivina in Ziv buh.

Kuluvrta, kulovrta (Kolovrat)

V drugem pomenu kolovratovo vrtece kolo je krog z na go-
sto vklesanimi in nekoliko zavitimi &rtami ali tudi na gosto raz-
delanimi ozkimi listi. Po eni razlagi naj bi pomenil, da druzi-
na ohranja stare duhovne navade, po drugi pa naj bi prinasal
dolgo zivljenje rodu tiste hise, na kateri je vklesan. Ali Se dru-
gace, povzrodil naj bi, da se bo rod za vecno ohranil, kajti vr-
tenje kolesa je lahko ¢asovno neskoncno. Lahko ga vrti voda,
veter ali se kotali. Ponekod je vklesan tudi na vhodih v cerkve
(povedali: Marija Ban — Frigleva, Marija Cufar).

Slika 22 (str. 116 zgoraj):
Sklepnik portala v Skrbi-
ni z vrte¢im kolesom ko-
lovrata in polzkom.

Slika 23 (str. 116 spodaj):
Preklada portala z nabo-
znim znamenjem, ki ga
obkroza kresni vencek

z morco na vrhu in dva
Svetovidova kriza v obliki
Stirilistnega cveta. Vsota
vseh cvetnih listov je 34.
Slika 24: Vhod na nek-
danje pokopalisce pri
cerkvi v Lokvi.
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Vrtilu, vertigolo, puZek (Vrtilo, spirala,
polzek)

Okrasek, izklesan v obliki spirale, je lahko tudi v
krogu. Po navadi je bil vklesan na sklepnike in nosil-
ce tako portalov kot obokov, ponekod samo eden,
dva ali celo trije na vsakem sklepniku. Sklepnika sta
bila vec¢inoma dva, vsak na enem od j'rt (pokon¢-
nih stebrov). To vrtilu je imelo ve¢ namenov. »To je
pa tako, kakor ¢e naredis s palico vrtinc v vodi. Bolj
kot vrtis in gledas, bolj se ti mesa v glavi« (povedal
moj ded Joze Cok). Prav tak vpliv naj bi vrtila ime-
la na zlobne duhove, uroke in ljudi s slabimi name-
ni ali zeljami tisti hiSi. Ob pogledu na vrtila naj bi se
jim zavrtelo v glavi, jim zmeS3alo slabe misliin name-
ne, da ne bi mogli Skodovati druzini. Ponekod pa je
imelo to znamenje pomen neskonénega ohranjanja
rodu oziroma vecnosti. Taka znamenja so pogosta
tudi ob vhodu na pokopalisca ali v cerkve. Pome-
nila naj bi vecni pocitek tam pokopanim (povedali:
Krasevi, éufarjevi, Liletovi).

U nicna morca, trutna morca
(petokraka morica)

Vse kar je vnic (nazaj obrnjeno), dela slabe stvari in
povzroca slabo pocutje — preprosta razlaga sko-
raj vsakega starejSega KrasSevca za vklesan okrasek
s petimi zavihanimi listi v nasprotno stran ali neka-
kdno petokrako zvezdo z zavihanimi kraki. Stevi-
la pet, sedem in deloma devet so bila protiuroc-
na ali zas¢itna. Tudi tak okrasek ni namenjen samo
kot dobro druzini, ampak tudi kot zlo tujcem, ro-
parjem ali drugim ljudem s slabimi nameni, ki bi ho-
teli vstopiti v hiSo in Skodovati druzini. Hkrati da-
jejo napadenim moc, pogum in borbenost. So kar
pogost okras na portalih, ponavadi so samostojne
na obeh jertah (steber portala), le redko poleg sva-
rice. Izhajale naj bi iz trutneh moric (rdecih zvezd),
poslikanih na zibelkah in skrinjah. Nekaj takih Se
obstaja, celo v unicnih oblikah. Vsekakor so pogost
okrasek tudi v obliki vezenin na zenskih srajckah
kraskih narodnih no$. Nedavno sem v Skrbini izve-
del, da naj bi v primeru, ko je nekoga tlacila mora
med spanjem, na podboju nad vrati kambre (sobe)

Slika 25 (str. 118 zgoraj): Detajl s
skrinje s petimi vnicnimi trutnimi
morcami. Skrinja za balo last Nadje
Mahorcic¢ — Bzkove iz Nakla 14 pri
Divadi je bila na domacdiji, Ze preden
je prisla tja za nevesto njena praba-
bica Marija Bajc (1841—1920) iz Raz-
drtega.

Slika 26 (str. 118 spodaj): Za tega
polzka na portalu v Kosoveljah

so morali poklesati celotno celo
podstavka za gurenc.

Slika 27 (str. 120 zgoraj): Trojniki v
zidu Bzkovega skednja v Naklem.
Slika 28 (str. 120 spodaj): Tjermen
(temeljni kamen) na vogalu Vidceve
hise v Lokvi.

Slika 29 (str. 121 zgoraj): Sklepnik
na oboku s trojnikom iz leta 1810 v
Gabrovici.

Slika zo (str. 120 spodaj): Dvojni
trojnik na nosilcu in prekladi, vmes
na sklepniku pa Dejbuh s svojim
razvijajocim sinom BoZicem in zra-
ven Se polzek.
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s kredo z eno potezo narisali zvezdo. Le tako je ta imela ucinek varovanja specega pred
moro v tisti kambri.

Trojice in trujnedi (trojniki)

Vse, kar je bilo na tri, je neko¢ predstavljalo cudezno Stevilo. Po izrocilu naj bi bil to Se os-
tanek in spomin na starega troglavega boga. Se marsikatera Zenica na Krasu, med njimi
tudi moja prababica Marija Ban, je znala povedati, da je imel troglavi bog ali Triglav tri gla-
ve zato, ker je »z eno opazoval nebo, z drugo zemljo in s tretjo pod zemljo«. Vse, kar je
bilo znamenj na tri, je pomenilo, da trije zdruZeni svetovi, nadzemeljski, zemeljski in pod-
zemeljski, prinasajo sreco, zdravje in zadovoljstvo druzini v hisi. Tako so poleg treh an-
gelskih glavic s perutni¢kami klesali Se vaze (ali brez njih) s tremi vrtedimi svaricami, sonci,
kolovrati ali lanenimi cvetovi itd. Tudi na sklepnik obeh lokov k' luonj (obokov) so v ta na-
men vklesali tri pokoncne utore. Kolonje na splosno imajo manj velikih in bogatih okra-
skov prav zaradi loka in tanjsih kamnitih obokov. Okraski so zato po navadi le na sklepni-
kih obokov ali nosilcih preklade. Ponekod so pri temeljih his in skednjev celo pustili vidno
izbolene tri kamne, imenovane trujneki (trojniki), in sicer lahko vse tri v stranici enega zida
ali po enega v eni izmed stranic. V enem od vogalov pa so pustili tiermen kot temeljni ka-
men. Nekateri gospodariji so pred postavitvijo tjermena na vogal polozili kaksen dar, kot
na primer pest pSenice ali oreh kot simbol izobilja in rodnosti. Se je pa vcasih zgodilo, da
je oreh potem celo pognal in z rastjo privzdignil vogal stavbe, zato so ga na veliko Zalost
morali pozagati. Pod trojnike so namesto orehov dali kaksno manj vredno brosko, spon-
ko, gumb ali kos¢ek blaga, kar je pripadalo gospodinji. Od tu naj bi celo izviral rek, da pra-
va gospodinja podpira tri vogale, moz pa enega. Trujneki so skupaj s tiermenom tvorili neko
zakljuceno celoto zascite in dobro popotnico za stavbo in rod, ki bo zZivel v njej (povedali:
moj ded, moj ole, lvan Svetina, prababica Marija Ban, Angela Bernetic).

P*tjeln (Petelin)

Od zivali je petelin edini, ki so ga klesali na portale tako vhodnih vrat kot tudi borjacev.
Ljudje so peteline Castili zato, ker so s kikirikanjem oznanjali prihod svetlobe, ki bo odgna-
la temne sile, blodece okoli v temi nodi. Verjeli so, da jih bo tako vklesan petelin odgnal od
hise tudi ponoci, ko bodo tavale po vasi in se ustavile pred vhodom v borjal. Poleg tega je
zaradi svoje bojevitosti, zascitniStva in lepega perja veljal za prispodobo dobrega gospo-
darja. Zato ni ni¢ ¢udnega, Ce je to staroversko znamenje skupaj s simbolom sonca po-
gost pojav tudi po cerkvenih zvonikih ne samo po Krasu, ampak tudi Sirom Slovenije (po-
vedala: moja nona Olga, Angela Bernetic).

Praprot

Glede na to, kako so jo Castili, je ta rastlina veljala za sveto. Verijeli so, da odganja bolez-
ni, zle sile, ogenj, udar strele in prinasa sreco. Uporabljali so jo tudi za protiuroc¢ne zvar-
ke in umetne splave. Ob kresovanju so jo stavili v Sopke, katere so vezali na okna, da so
odganjali Strige (¢arovnice), demone in druga nocna, zla bitja. Ponekod so jo zatikali na
podboje vrat in nad ognjisca. S Sopom iz praproti so pometli ognjisce 23. decembra pred
prizigom svetega ¢oka ali cuope. Kot klesano znamenje ima na portalih enako vlogo. Po-
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Slika z1: Petelin na nosilcu preklade portala v Vol¢jem gradu.
Slika z2: Zvonik s petelinom nad krizem v Lokvi.
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nekod praprotne vejice sestavljajo Stevilo 34, kar
skupaj da Stevilko 7. Ta pa ima ¢arobno mo¢ proti
urokom in prinasa sreco.

Lan

Tudi lan je veljal za sveto rastlino. Uporabljali so ga
za oblacila, kot ljudsko zdravilo in za premaze. Kot
okrasek na portalih je zelo pogost v cvetocem sta-
nju. Cvetovi so pet-, Stirilistni ali v popku. Najvec-
krat je vklesan kot Sopek v vazi ali brez nje. Pone-
kod na obeh straneh obkroza kri¢anska znamenja.
Kot tak naj bi predstavljal priprosnjo za blagosta-
nje (dobra oblacila), zdravje ljudi in domacih zivali
(dobro pocutje) ter dobro letino na domadiji. Tudi
pri lanu ponekod zasledimo skupek cvetnih listov,
ki da Stevilo z4. To prikrito ali kodirano Stevilo je
bilo ¢udezno prav zaradi takega nacina klesanja,
povezanega s svetimi rastlinami. Ce bi enostavno
vklesali Stevilo 34, potem to ne bi bilo isto. Vecino-
ma so ti skupki na sredini preklade na portalu. Za
Stevilo 7 oziroma 34 sem sliSal dve razlagi: od Svet-
kove polsestre Angele Berneti¢, da naj bi bilo se-
dem zvezd v nebesni kodiji, s katero se po nebu
prevazajo stari bogovi, in tisto verjetnejSo od moje
prababice Marije Ban in njene hcere, moje babice
Olge Cok, da to $tevilo zdruzuje dva stara boga,
Svetovida in Triglava, ki imata oba skupaj sedem
glav. Zato naj bi moja babica pri bajanju in zdra-
vljenju tudi uporabljala vedno sedem zarecih ogljev.
Ker je bil praprapraded Lila ali vahtnek (Cuvaj)
svetih ¢uop na ognjis¢ih Ivancovega roda, so Ivan-
covi lahko postavili nagrobnik ¢astno na samem
vhodu na novi zZegen (pokopali$¢e). Nagrobnik ni
imel krs¢anskih znamenj, ampak vklesano sporo-
cilo za vse, ki so vstopali kot Zivi skozi vrata na po-
kopalisce:
Clovek glej dognanje svoje,
danes srelen si vesel,
jutri Ze ti zvon zapoje,
tvoje truplo bo pepel!

To sporocilo smo Ivancovi ohranili tudi na
novem nagrobniku. Poleg tega nihée od Ivancovih

Slika 2z (slika na sprednji platni-

ci): Portal stare Lacnove domacije
v Lokvi s stilizirano praprotjo. Sku-
pek listov na sredini preklade tvo-
ri Stevilo z4.

Slika z4: Laneni kresni vencek na
Liletovem nagrobniku ima velik sta-
roverski duhovni pomen: spodaj
desno Svetovidovo znamenje, na
vsaki strani po dve svarici in zgo-
raj dve trutni morci. Skupaj s stiri-
mi zaprtimi lanenimi cvetovi dajejo
listi Stevilo 34. Razen dveh trutnih
morc s petimi listi ostala znamenja
nimajo ni¢ skupnega s Stevilom pra-
vih lanenih cvetnih listov. Krog ven-
ca pa je Dejbuh. Tako mi je objasni-
la moja nona Olga Cok. Spomenik
je sklesal moj praded Joze Cok (I1.),
ki je hkrati tudi dokoncal pokopali-
Sce leta 1911.
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moskih ze davno prej ni hodil v cerkev (povedala:
moja mama Olga Cok — Ivancova).

Spicnek (Spicnik)

Zraven vseh teh znamenj so dodatno mo¢ imeli
tudi kamni, ki so jih postavili po zidu ali so jih v bolj
»bogati izvedbi« izklesali v obliki piramid na stebre
vhodov v vrtove. Te kamne so imenovali Spi¢neki
ali $pi¢niki. Tisti naravni beli so bili bolj zasiljene ob-
like, razli¢nih velikosti in kot taki so odganjali toco.
Da so ostali svetli, so jih vsake toliko ¢asa zdrgni-
li ali ozgali. Tako so unicili liSaje in sivo patino. Kjer
takih kamnov niso imeli, so pred nevihto na sredo
borjaca (krasko dvorisce) enostavno postavili naro-
be obrnjen lesen trinogi molzni stolcek.

Cujovnek, ¢ujenca (Kujovnik)

Ceprav ne spada med znamenja, je ¢ujovnek kot
del kamnite dediscine neko¢ nedvomno predsta-
vljal del vaskih obicajev, kot je na primer tale:

Slika 75 (str. 126 zgoraj): Konicast
naravni kamen, imenovan 3Spicnek,
postavljen na vrh vrtnega zidu, je
bil mocna zascita pred toco in Sko-
dljivci.

Slika z6 (str. 126 spodaj): Klesan
Spicnek na vrtnem zidu v zamejski
vasi Repentabor.

Slika z7: Dva vecja naravno obliko-
vana $picneka na vrtu v Vol¢jem
gradu.
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Slika 28: Kamna za kujanje dedec in
baba v Prelozah.

Slika z9: Oskrunjena kamna dedec
in baba v Gabrovici pri Komnu.

Slika 40 (str. 1z0 zgoraj): Babnek ob
lipi, v katero je pred 5o-imi leti uda-
rila strela in jo zazgala. To je za va-
S¢ane pomenilo, da se tu zares ses-
tajajo Strije (Strige, carovnice).

Slika 41 (str. 120 spodaj): Nestro-
kovno obnovljen srejnik v Brito-

fu (vasko jedro) v Lokvi. Na enem
delu starega srejnika je sedel tudi
moj nono Joze (Ill.) Cok — Lile-

tov. Na ostalih pa: Joze Pavlovi¢ —
Brajdnikov, Franc Stopar — Stopar-
jev, Joze Frankovi¢ — Mihatov, Franc
Goranc — Gorancov, Anton Stopar
— Peckov, Franc Mavec — Podgrja-
nov, vsi iz britofske srenje.

Dedec in baba (kamna v PreloZah)

Po pripovedi moje prababice Marije Ban — Friglove
(1877—1967) in Pepke Mlja¢ — Bcljeve (1906—2005) iz
PrelozZ se je po starem tistemu mestu, kjer sta kam-
na, reklo Cujenca. Tam naj bi se usedla na ta viji
kamen moz, na ta niS¢jega (nizjega) pa zena, kadar
sta bila skregana. Moz je sedel na vrhu kamna, ime-
novanega dedec, nogi je imel na policki, s hrbtom
obrnjen pro¢ od Zene v smeri zahoda. Zena pa je
sedela obrnjena proti vzhodu na nizjem in SirSem,
imenovanem baba, z izklesano policko. Tam sta se
¢ljala (kujala), vse dokler se nista pobotala (spravi-
la, pomirila med sabo). Zenska naj bi se po poli¢ki
pocasi obracala proti njemu. Moski pa je malo vec
Casa vztrajal. Ko sta z obracanjem prsla s¢jp (prisla
skupaj), sta se obrnila eden proti drugemu v sme-
ri juga, se prijela za roke in odsla proti domu. Kaj
je temu sledilo, najbrz ni treba prevec ugibati. Od
sosede Francke Mlja¢ — Bcljeve sem dobil namig,
da so verjetno s ¢ujanjem prikrivali druga¢no vlo-
go, ki sta jo ta dva kamna imela neko¢ — nekaksno
obredno povezanost s soncem in rodnostjo.

Od kdaj sta tam tista naravna ziva kamna z
razpoko, ki ju locuje, in kdo ju je izklesal v stola, ni
vedel povedati nihce. Baje, da sta tam od pradav-
nine, saj ju niso razbili niti, ko so tam gradili prej-
$niji lastniki in stanovalci hie S¢elanovih v zacetku
19 stol., niti ne novi lastniki sosedje Bcljevi, ki so v
8o-tih letih prejSnjega stoletja staro hiSo predela-
li v skedenj za spravilo kmeckih strojev. Kamna sta
Ze bila ob samem vogalu stare hise in sta Se vedno
na vogalu nove gradnje. Hisa naj bi kujancema da-
jala tudi zavetje pred burjo. Vasko okolje na tistem
delu, imenovanem Mirisce, naj bi bilo precej starej-
Se od spodnjega dela Preloz.

ViSina »moskega kamna« je 75 cm, Sirina 70
c¢m in dolzina v smeri zahoda 100 cm, Zenskega 55
cm, 65 cm in precna 87 cm.

Babnek (Babnik)

Tudi ta vrsta kamnov sodi v vasko »obredje«. Niji-
hova nekdanja vloga je nekoliko prikrita in zavita v
skrivnost ali celo izkrivljena. Po enih razlagah naj bi
se na njih zbirale vaske Strige (Carovnice) in prosile
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slabo vsakemu, ki je priSel mimo njih, ker jih je zmotil pri carovnijah. Po drugih pa naj bi
se zbirale Zenske, domace zdravilke, in si izmenjavale izkusnje glede zdravljenj z razli¢nimi
metodami in zelis¢i. In Se malo sodobnejsa razlaga, da so se na njih sestajale vaske opra-
vljivke ali s preprosto oznako — vaske babe. V dandanasnjih ¢asih ti kamni bolj samevajo
(povedale: moja nona Olga Cok, Antonija Skabar, Francka Mljag).

Srejnik

Zagotovo velja isto tudi za te kamne, le s to razliko, da so Se nedavno tega vaski staresi-
ne sedeli na njih, ko so se zbirali skoraj vsak dan zvecer in ob nedeljah od pomladi do je-
seni ter se pogovarijali, modrovali in odlocali o pomembnih stvareh. Otroci in zenske tak-
rat nismo smeli sesti zraven. Srejniki so postavljeni v krogu okoli vaskih srenjskih lip. Vsak
staresina je vedno sedel na svojem delu kamna. Nekateri kamni so bili klesani, drugi tudi
naravnih oblik. Naziv za kamen verjetno izvira iz glagola sreti — sestati in ne iz samostalni-
ka srenja. Takemu sestanku so rekli sreja. Vaski staresine so verjeli, da stari bogovi v kros-
njah lip priSepetavajo modre nasvete za pametne odloditve. Od tu izvira tudi rek »Stoji§
ku lipou buhl« (Stojis kot lipov bog!) za nekoga, ki se ni premaknil. Verjeli so tudi, da ima-
jo tako mogocna drevesa v zemlji zelo globoke korenine, tako iz nje ¢rpajo ¢arobno moc,
ki se prenasa tudi na njih. V Lokvi sta bila dva taka srejnika, eden v Dulanji vasi pod Reno
in eden v Britofu. Med kalom Pasica in Grdim kalom v Dulanji vasi so celo posadili sedem
lip v vrsti, da bi kala varovale pred izsusitvijo. Zal je vetino tega izginilo. Kamne so vedi-
noma odstranili zaradi oviranja vaskega prometa, sam pa mislim, da so krosnje zapusti-
li tudi bogovi, ker pod njimi tudi modrecev ni ve¢ (povedal moj nono Joze Cok-Liletov).

Kratek razmislek o nastajanju kamnosestva na Krasu v
povezavi z znamenyji

Razcvet kamnoseSke obrti in s tem mnoZi¢nega pojava postavljanj prtuonov in kluonj lah-
ko povezemo z dvema pojavoma na Krasu. Prvi, zelo Zivljenjsko pomemben za vse Kra-
$evce, je povezan s fevdalnimi reformami cesarice Marije Terezije (1717—1780). Ceprav so
nekateri kmetje ze imeli svojo zemljo, je bila Se vecina le-te na Krasu v lasti lokalnih gro-
fov. Prav reforme pa so pospesile, da je skoraj vecina nekdanjih tlacanov prisla do svoje
zemlje in s tem se je na Krasu pricel razcvet ustvarjanja suhe zidne kulturne krajine in ka-
mnitih izdelkov. Ljudje so si opomogli in so presezek svojih pridelkov najbolj prodajali v
Trstu. Mesto je v tistem Casu dozivljalo strm vzpon razvoja pristaniskih, prevoznih, grad-
benih, trgovskih in obrtnih dejavnosti. S tem so se odprle dodatne moznosti za zaposli-
tev in preskrbo mesta s pridelki zalednega prebivalstva. Ravno v tem obdobju se vzpo-
redno z ostalimi obrtmi pri¢ne tudi pravi in obseZen razvoj kamnarstva in kamnosestva.
Po namenu rabe kamenja je obstajalo, vsaj na Krasu, kar pet vrst kamnolomov. Tri vrste
je bilo povrsinskih. V povrsinskih kamnolomih so kamenje pridobivali najve¢ do globine
dveh metroyv, in sicer v enih od teh so kamen drobili za batudo (drobljenec za posipanje
cest), v drugih so ga lomili v Skrle (ploscato kamenje za pokrivanje streh, tlakovanje ulic,
kanalov itd.), v tretjih pa so ga obdelovali za zidavo his, vrtnih zidov, teras itd. Globinski
kamnolomi so nastajali zaradi pridobivanja boljSih vrst kamenja za obdelavo. Tak trdnejsi
kamen pa je bil le globoko pod povrsjem. Ena vrsta globinskih kamnolomov je delovala za
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Slika 42: Obnovljen pil, posve-
¢en sv. Mariji pri Vrhovljah, ima
vklesanih skoraj vec starover-
skih znamenj kot krscanskih.
Nad podstavkom je trojnik
treh romboy, na dveh stebrih
ob strani pa sta spodaj prikri-
ti dve svarici, na zgornjem delu
ob tabernaklju pa so e Stirje
Svetovidovi krizi. Tisti na levi je
najbrz namerno drugace vkle-
san.

NESNOVNA KRAJINA KRASA

lomljenje skaluot (grobo veliko kamenje), ki so jih rabi-
li za gradnjo valobranov, pomolov, temeljev, zadrzeval-
nih teras itd. Druga vrsta so bili zahtevnejsi glede pri-
dobivanja kamna za fine kamnoseske izdelke mojstrov
klesanega kamenja. Ta razvoj lahko ugotovimo tudi po
letnicah nastanka portalov in obokov, ki so okraseni
z zelo bogatim klesanjem, kar sega nekako v obdobje
konca 18. do sredine 19. st. Potem se proti koncu dru-
ge polovice 19. stoletja Ze zacnejo pojavljati manj bo-
gato okraSeni in mogocnejsi ter manj zahtevni izdelki.
Na prelomu 20. stoletja pri¢nejo izginjati staroverska
znamenja, pojavijo se sicer mogocnejsi portali, ven-
dar z manj klesarskimi mojstrovinami in pri premoznej-
Sih druzinah. Med prvo svetovno vojno so bile vasi ob
fronti skoraj ali v celoti porusene. Ogromno kamno-
seSkega dela, ki je bilo na tistem koncu najbogatejSe
s starimi znameniji, je bilo unic¢enega ali trajno posko-
dovanega. Po prvi svetovni vojni na Primorskem zara-
di italijanske zasedbe in faSisticnega terorja ni trpelo
samo prebivalstvo, temved tudi gospodarstvo in kme-
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tijstvo. Hud udarec je na Krasu dozivelo prav kamnosestvo.
Emigracija je bila strahotna. Svoje je pridala $e druga svetovna
vojna. Stevilni kamnoseki so padli v NOB ali umrli v internaci-
ji in recesija se je nadaljevala vse do 5o-tih let prejSnjega stole-
tja. Stari mojstri so na pobudo lokalnih oblasti priceli zadruzno
odpirati opuscene kamnolome in kamnoseske delavnice. Prav
njihova je bila zasluga, da so z Zuljavimi rokami in znanjem nas-
tala druzbena podjetja za obdelavo kamna, in med najvedjimi,
ki Se danes uspesno delujejo, je prav »Marmor« Sezana. Nekaj
je tudi kamnolomov v zasebni lasti in kaZejo se tudi perspek-
tive za ponovno odpiranje nekdanjih opuscenih. V visokoSol-
skem srediscu v Sezani se novi rodovi kamnoseskih ves¢in sta-
rih mojstrov danes udijo v programu »Sredisce kamen«. Tudi
na stara znamenja niso pozabili in vedno bolj jim predstavljajo
izziv v umetniskem izrazanju.

Zakljucek

Ko sem po kraskih vaseh fotografiral kamnite vhode borjacev
kot tudi nekatere druge hiSne elemente, kot so polkna, vra-
ta in procelja, sem vcasih povprasal mimoidoce, ali vedo, kaj
predstavljajo vsa ta znamenja na njih in od kod izvirajo. Za sva-
rico ni vedel skoraj nihée, da je morca, jih je vedelo precej vec,

Slika 43: Bronasta
ploscica (verjetno obe-
sek) s svarico, najden v
okolici Povirja, ob spra-
vilu lesa. Ta najdba pri-
¢a o starodavnem izro-
Cilu nekaterih znamenj
na Krasu.

Slika 44: Druga stran z
luninim s¢ipom.
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in da $citi pred strelo. O vseh ostalih ne ve nobeden ni¢ vec! Na vprasanje, od kod izvira-
jo ta nasa kraska znamenja, sem dobil vec razli¢nih odgovorov. Tisti klasic¢en in najpogo-
stejSi kraski je bil: »Taku je blu uod an bot jn taku j moglu bet naprejl« (Tako je bilo od nekoc
in tako je moralo biti naprej!) Nasledji bolj bazovski: »Ta$ne suo ble uzance, ku suo jh pesti-
le nase nuonotel« (Taksni so bili obicaji, ki so jih pustili nasi dedje!) Malce bolj zvito: »E ja
se vej, d suo prtuoni bl lepi s tismi ruozcami uod bl t b gatehl« (Da se ve, da so portali lepSi
z vsemi tistimi rozicami od ta bogatih!) Pri dulanjih KraSevcih pa brez zadrege: »/a use tu
suo pej prnesli sz sabuo uskoki, ku suo prsli ziut les u nase krajel« (Da vse to so prinesli s se-
boj uskoki, ko so prisli zivet sem v nase kraje!) Le redkokje, in to predvsem pri mlajsi ge-
neraciji, sem sliSal razlage, da je bilo to vrazeverje ali praznoverje. In ¢e sem jih vprasal,
kaksen pomen pa imajo potem krscanska znamenja? Odgovor je bil, da se to ne da pri-
merjati. In vendar je pomen in namen popolnoma isti, saj enako kot vsa staroverska varu-
jejo domadijo, ljudi, domace zivali in pridelke pred vsem slabim. Nasi predniki niso dela-
li razlik med enimi in drugimi znameniji, verjeli so le, da jim tako mojstrsko vklesana lahko
oboja samo pomagajo.
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